Temat 1. Istnienie Boga

Wymiar religijny charakteryzuje istote¢ ludzka. Przejawy ludzkiej religijnosci
oczyszczone od przaslu ukazuja, ze istnieje Bog Stworca.

1. Wymiar religijny istoty ludzkiej

Wymiar religijny charakteryzuje istot ludzka od jej pocatkow. Przejawy ludzkiej
religijnosci oczyszczone od przgfu wynikapcego ostatecznie z niewiedzy i z grzechu
ukazup przekonanieze istnieje Bog Stworca, od ktérego zaleswiat i nasze osobiste
istnienie. Jeeli jest prawd, ze politeizm towarzyszyt wielu fazom ludzkiej higtprjest
rowniez prawdy, ze najgebszy wymiar ludzkiej religijnéci i madrosci filozoficznej
poszukiwat radykalnego uzasadnientaviata i zycia ludzkiego w jedynym Bogu,
fundamencie rzeczywistoi i realizacji naszegoadenia do szagcia (por.Katechizm 28)-.

Wszystkie wypowiedzi artystyczne, filozoficzne, eliackie i inne, obecne w Kkulturze
narodéw, pomimo ich morodndci, gromadzi razem refleksja na temat Boga i cémycdn
kwestii bytu ludzkiegozycia i smierci, dobra i zta, ostatecznego celu i sensu st&igh
spraw. Jakoze te przejawy ducha ludzkiega poswiadczone w catej historii, nina
powiedzi€, ze odniesienie do Boga naledo ludzkiej kultury i stanowi istotny wymiar
spoteczéstwa i ludzi. Wolné¢ religijna stanowi w zwizku z tym pierwsze z praw, natomiast
poszukiwanie Boga — pierwszy z obawkow. Wszyscy ludzie ,nagleniaswiasm swa
natug, a take obowizani moralnie do szukania prawdy, przede wszystkindziedzinie
religii. Obowizani g tez trwat przy poznanej prawdzig”Negacja Boga i proba wykluczenia
Go z kultury i zzycia spotecznego $wieckiego § zjawiskami stosunkowo niedawnymi,
ograniczonymi do pewnych obszarGdwiata zachodniego. Fakte wielkie religijne i
egzystencjalne znaki zapytania pozastdgzmienne w czasieaprzecza ideize religia jest
ograniczona do ,dzieetej” fazy ludzkiej historii i przeznaczona do znikria wraz z
rozwojem wiedzy.

Chrzécijanstwo przyjmuje wszystko co dobre w poszukiwaniu ielbieniu Boga
przejawiajcym sk historycznie poprzez ludzkeligijnos¢, odkrywapc jednake prawdziwe
znaczenie tej religijni@i, czyli znaczenie drogi ku jedynemu i prawdziwemogu, ktéry
objawit sk w historii zbawienia przekazanej ludowi Izraeltary wyszedt nam na spotkanie
stajc sk czlowiekiem w Jezusie Chrystusie, Stowie Wcielofym

2. Od stworzeh materialnych do Boga

Ludzki umyst mae pozné istnienie Boga zhiiajac sk do niego drog, ktéra ma za punkt
wyjscia swiat stworzony i ktora posiada dwie marszruty —tenia materialne i istot
ludzka. Chocia droga ta byla rozwijana szczegdlnie przez autordwzeécijanskich,

marszruty, ktére wychodez od natury i od dziafa ludzkiego ducha prowadzdo Boga,

zostaty przedstawione i pokonane przez wielu fifémoi myslicieli réznych epok i kultur.

Drogi ku istnieniu Boga nogz6wniez nazwe ,dowoddéw” nie w sensie, jaki temu terminowi
nadaj nauki matematyczne czy przyrodnicze, tylko w zeaoz spojnych i przekonagych
argumentow filozoficznych, ktére podmiot rozumie maniejsz lub wieksz glebia w
zaleznosci od jego specyficznej formacji (poKatechizm 31). Fakt,ze dowody na istnienie
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Boga nie mog by¢ rozumiane w tym samym sensie co dowody wykorzyahgw naukach
doswiadczalnych wnioskuje siz tatwacia z faktu, ze Bog nie jest przedmiotem naszego
poznania empirycznego.

Kazda droga ku istnieniu Boga dega tylko konkretnego aspektu lub wymiaru absolutnej
rzeczywistéci Boga, aspektu specyficznego kontekstu filozofego, w ktérym rozwija si
dana droga: ,biac za punkt wyjcia ruch i stawanie §i przygodnéc¢, poradek i pekno
Swiata, mana pozna Boga jako pocaek i cel wszeckwiata” (Katechizm 32). Bogactwo i
bezmiar Boga & takie, ze zadna z tych dr6g sama w sobie niezmalogé do petnego i
osobistego obrazu Boga, tylko do ktdrejjego cech: istnienia, rozumu, Opatrawipi tak
dalej.

Paéréd tak zwanych drog kosmologicznych — jednych poavalziej znanych — znajdujegsi
stynnych ,pké¢ drog” opracowanych przeswietego Tomasza z Akwinu. Drogi te gromadz
w duzej mierze refleksje poprzedaaych go filozofow. Dla ich zrozumienia potrzeba &na
niektore elementy metafizyki Pierwsze dwie drogi gloszdes, ze tacuchy przyczynowe
(przegcie od potencji do aktu, przeje od skutecznej przyczyny do skutku), jakie
obserwujemy w przyrodzie, nie mpgachodzi w przesziéci w nieskaczona¢, tylko
Musz Si¢ opier& na pierwszym sprawcy i ha pierwszej przyczynieetia droga wychode
od obserwacji przygodsoi i ograniczenia bytow naturalnych wnioskuje, ich przyczya
musi by Byt nieograniczony i konieczny. Czwarta, rozapc razne stopnie doskonaioi,
jakie 4 obecne w rzeczach, wnioskuje istnienie jakiegodta tej doskonakei. Piata droga,
obserwugc fad i celowé¢ obecne wswiecie, kzdace konsekwengj specyficznéci i
stabilngci jego praw, wnioskuje o istnieniu padkujacego rozumu, dmacego rownie
ostatecza przyczym wszystkiego.

Te i inne analogiczne drogi byly proponowane pmenych autorow w rénych gzykach i
w roznej formie & do naszych dni. W zwkku z tym zachowudjswop aktualndé, chocia do
ich zrozumienia nalgy wyjs¢ od znajoméci rzeczy opartej na realizmie (w odndeniu od
form myslenia ideologicznego), ktéra nie redukuje znajéonorzeczywistéci tylko do
empirycznej ptaszczyzny éaiadczalnej (unikajc redukcjonizmu ontologicznego), takby
ludzkie mylenie mogto ostatecznie wapi¢ od widzialnych skutkow do niewidzialnych
przyczyn (afirmacja myfenia metafizycznego).

Znajoma¢ Boga jest rownig dostpna zdrowemu rozskowi, to znaczy, spontanicznemu
mysleniu filozoficznemu, jakie uprawia kda ludzka istota w wyniku egzystencjalnego
doswiadczenia kadego cztowieka — podziwu wobecgkina i tadu natury, wdzcznacci za
bezinteresowny daitycia, podstaw i raci dobra i mitgci. Ten rodzaj poznania jest rownie
istotny, zeby zrozumié, do jakiegopodmiotu odnosz si¢ filozoficzne dowody na istnienie
Boga. Na przyktadwiety Tomasz kaczy swoje pi¢ drog heczac je stwierdzeniem: taki byt
wszyscy nazywajBogiem”.

Swiadectwo Pisma&wictego (por. Mdr 13, 1-9, Rz 1, 18-20, Dz 17, 22-8z nauczanie
Magisterium Kdciota potwierdzaj, ze ludzki rozum mie dopé do poznania istnienia Boga
Stwércy wychodac od stworzé’ (por. Katechizm 36-38). RéwnoczZsie zardwno Pismo,
jak i Magisterium ostrzegaj ze grzech i zta dyspozycja moralna mogtrudnt to
rozpoznanie.

3. Ludzki duch objawia Boga



Istota ludzka dostrzega swaoyvyjatkowos¢ i pierwszéstwo nad reszt przyrody. Chocia
dzieli wiele aspektéw swojeggycia biologicznego z innymi gatunkami zwigtzuznaje si
za jedyra w swojej fenomenologii. Dokonuje refleksji nad sasohy, jest zdolna do rozwoju
kulturalnego i technicznego, dostrzega mora&nstasnych dziala, przenika sweaj wiedz i
swojy wola, ale przede wszystkim swpjwolncicia, resz¢ materialnego wszeéwiate’.
Ostatecznie istota ludzka jest podmioteysia duchowego przenikggym mater¢, od ktorej
jednak zaley®. Od pocatku kultura i religijnéé narodéw wyjaniaty t¢ transcendenejistoty
ludzkiej stwierdzajc jej zalenos¢ od Boga, ktorego odblask zawiergcie ludzkie. Zgodnie
z tym wspdlnym odczuwaniem przyczyny judeockcganskie Objawienie nauczaze
istnienie cztowieka zostato stworzone na obrazdgderstwo Boga (por. Rdz 1, 26-28).

Osoba ludzka jest sama w sobie dratp Boga. Istniej drogi, ktére prowadz do Boga
wychodzc od wlasnego dwiadczenia egzystencjalnego: ,,Cziowiek: zadaje esqlyitanie o
istnienie Boga swaj otwartagcia na prawd i pickno, swoim zmystem moralnym, swoj
wolnoscia i glosem sumienia, swoimageniem do nieskiczondci i szczscia. W tej
wielorakiej otwartéci dostrzega znaki swojej duchowej duszatechizm 33).

Obecnaé¢ sumienia, ktére aprobuje dobro, jakie czynimy iickato, jakie popetniamy albo
chcielibysmy popeiné, prowadzi do uznania Najwgzego Dobra. Jestay powotani do tego,
zeby s¢ do Niego dostosowa a nasze sumienie jest jakby pasem. Wychodzc od
doswiadczenia sumienia ludzkiego i nie zajObjawienia biblijnego, i mysliciele
rozwijali od staraytnosci refleksg na temat etycznego wymiaru ludzkiego dziatania,
refleksg, do ktorej zdolny jest kaly cztowiek jako stworzony na obraz Boga.

Obok wiasnego sumienia istota ludzka uznaje swalncs¢ osobisg jako warunek wiasnego
moralnego dziatania. W tym uznanig ga wolrny istota ludzka odczytuje w sobie stosawn
odpowiedzialnéc¢ za witasne czyny oraz istnienie Kégprzed kim jest odpowiedzialna. Ten
Ktos powinien by wickszy niz przyroda materialna, a taknie nkszy, tylko wyszy ni nasi
blizni, réwniez wezwani do odpowiedzialdoi tak jak my. Istnienie ludzkiej wolsoi i
odpowiedzialnéci prowadzi do istnienia Bogacthhacego gwarantem dobra i zta, Stworcy,
Prawodawcy i &dziego.

We wspotczesnym kontékie kulturowym czsto neguje si prawd: o ludzkiej wolndci
redukupc osole do trocle bardziej rozwinitego zwierzcia, ktorego dziatanie bytoby jednak
regulowane zasadniczo koniecznymi pdgmi albo utasamia s siedzile zycia duchowego
(umyst, sumienie, dusza) z cielesc@ organu mozgu i procesami neurofizjologicznymi,
negupc w ten sposob istnienie morakcd cztowieka. Na ¢ wizje mazna odpowiedzie
argumentami, ktére udowadriajna ptaszczinie rozumu i ludzkiej fenomenologii
autotranscendengj osoby ludzkiej, wola wole, ktéra dziata réwnie w wyborach
uwarunkowanych nataroraz niemaliwos¢ zredukowania umystu do mézgu.

Réwniez w obecnéci zta oraz niesprawiedlivdai na swiecie wielu widzi dzisiaj dowdd na
niestnienie Boga, dlategge gdyby istniat, nie pozwolitby na to. W rzeczywisti ten
niepokoj i ten znak zapytaniaa soOwniez ,drogami” do Boga. W rzeczywistoi osoba
postrzega zto i niesprawiedlikbdjako niedostatek, jako bolesne niezashe sytuacje, ktére
domagaj sic dobra i sprawiedliwgei, do ktorej st dazy. Ot&z gdyby najgtbsza struktura
naszej istoty niegryta ku dobru, nie widzielib§my w ztu szkody i niedostatku.

W istocie ludzkiej istnieje naturalne pragnienieaydy, dobra i szeZcia, lxdacych
przejawami naszego naturalnegezehia, aby ujrzé Boga. Gdyby takie agtenie s¢ nie
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powiodto, stworzenie ludzkie zamienitoby sv istok egzystencjalnie sprzecgrponiewa te
dazenia stanowi najgkbsze gdro zycia duchowego i godsoi osoby. Ich obecrié w
najskrytszej gibi serca potwierdza istnienie Stworzyciela, ktoywa nas ku Sobie poprzez
nadzieg w Nim. Jeeli drogi ,kosmologiczne” nie potwierdzamazliwosci dotarcia do Boga
jako istoty osobowej, drogi ,antropologiczne” wydmce od cziowieka i od jego
naturalnych pragnie pozwalaj dojrze, ze BOg, od ktdrego nagszzalezenos¢ uznajemy,
powinien by osola zdolm mitowat, osobowy istota wobec osobowych stworze

PismoSwiete zawiera nauczanie wprost na temat istnienia @raaralnego wpisanego przez
Boga w serce cztowieka (por. Syr 15, 11-20, PSRI©92, 12-16). Filozofia o chrzeijanskie]
inspiracji nazwata je ,moralnym prawem naturalnyrddstpnym dla ludzi z kadej epoki i
kultury, chocia jego uznanie, tak jak w przypadku istnienia Bogeyze pozostawa w
ciemnaci z powodu grzechu. Magisterium kwota podkrélato wielokrotnie istnienie
ludzkiego sumienia i wolrigi jako drég do Bog?.

4. Negacja Boga — przyczyny ateizmu

Rozmaite argumentacje filozoficzneywane w celu ,udowodnienia” istnienia Boga nie
powodup koniecznie wiary w Boga, ale tylko zapewniaje taka wiara jest racjonalna.
Dzieje s¢ tak z& z r&znych przyczyn:. a) prowadzcztowieka do uznania niektorych cech
filozoficznych obrazu Boga (dobéprozum, i tak dalej), a godd nich samego Jego istnienia,
ale nie wskazuj niczego na temaim jestosobowa istota, ku ktorej kierujezsakt wiary; b)
wiara jest wola odpowiedzi cziowieka Bogu, ktéry si objawia, a nie koniecznym
wnioskowaniem filozoficznym; c¢) sam B&g jest przywez wiary — to On objawia si
bezinteresownie i porusza swadsky serce cziowiekazeby ten przylgat do Niego; d)
nalezy rozwaa¢ ciemndé i niepewnd¢, z jaky grzech rani rozum cztowieka przeszkadeaj
zarObwno w uznaniu istnienia Boga, jakztev odpowiedzi wiary na Jego Stowo (por.
Katechizm 37). Z tych przyczyn, a zwlaszcza z tej ostatruewsze jest niiwa negacja
Boga przez cztowie

Ateizm posiada odmianteoretyczin (proke pozytywnej negacji Boga na drodze rozumowej)
oraz praktycza (negacja Boga wilasnym zachowaniem, przgae, jakby BOg nie istniat).
Wyznawanie ateizmu pozytywnego jako konsekwenczaimmwej analizy typu naukowego,
empirycznego jest sprzeczne samo w sobie, dlategojak powiedziano, BOg nie jest
przedmiotem wiedzy naukowo-fl@iadczalnej. Pozytywna negacja Boga na podstawie
rozumowania filozoficznego jest mova przez szczegolne aprioryczne wizje rzeczywisto

o0 charakterze niemal zawsze ideologicznym, przedszystkim, przez materializm.
Niespdjnd¢ tych wizji mazna ukazé przy pomocy metafizyki i realistycznej gnoseologii

Rozpowszechnian przyczyrm ateizmu pozytywnego jest uwanie, ze afirmacja Boga
oznacza kar dla cztowieka. Jeeli Bog istnieje, wowczas nie bylibyy wolni ani nie
cieszylibyymy sk petra autonoma w istnieniu ziemskim. To podaie ignoruje fakt,ze
zaleznoi¢ stworzenia od Boga jest podstawolnasci i autonomii stworzenfd Prawd, jest
raczej c@ przeciwnego: jak ukazuje historia narodow i nasztatnia epoka kulturowa, kiedy
neguje st Boga, na koniec negujezgidwniez cztowieka i jego transcendentgodnacé.

Inni dochodz do negacji Boga uwaijac, ze religia, a zwlaszcza chigganstwo, stanowi
przeszkod w rozwoju cztowieka, dlategae jest owocem niewiedzy i przek. Na ¢
obiekcg mazna odpowiedziew oparciu o podstawy historyczne. k@ wykaza pozytywny
wptyw chrzécijanskiego Objawienia na koncepcpsoby ludzkiej i jej prawa, a nawet na
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pocatek i rozwdj nauk. Kéciét katolicki zawsze uweat niewiedz — i stusznie — za
przeszkod na drodze prawdziwej wiary. Na ogot ci, ktorzy npgBoga,zeby potwierdzé&
doskonalenie i pogp cziowieka, rohki to, zeby broné immanentnej wizji rozwoju
historycznego magej na celu polityczn utopk albo czysto materialny dobrobyt, ktorg s
niezdolne w petni zaspokooczekiwania ludzkiego serca.

Padsréd przyczyn ateizmu, zwlaszcza ateizmu praktycanewley zawrz€ rowniez zily
przyktad wieracych, ,0 ile skutkiem zaniedhaw wychowaniu religijnym albo fatszywego
przedstawiania nauki wiary, alboztérakéw w ich wkasnynzyciu religijnym, moralnym i
spotecznym, powiedzéeo nich trzebaze raczej przestanigj anieli pokazuj prawdziwe
oblicze Boga i religii*®>. W sposéb pozytywny, od Il Soboru Watyikiego Kdciét zawsze
wskazywatswiadectwo chrzeijan jako gtowny czynnik dla realizacji konieczngjowej
ewangelizacji**,

5. Agnostycyzm i obogtnosé religijna

Agnostycyzm, rozpowszechniony zwiaszczasmwdowiskach intelektualnych, podtrzymuje,
ze rozum ludzki nie mee stwierdz¢ niczego o Bogu i Jego istnieniu. &0 jego obracy
stawiap sobie za cel staranie aycie osobiste i spoteczne, ale hexminego odniesienia do
jakiega ostatecznego celu, usidgj w ten sposéb przgwa¢ humanizm bez Boga. Postawa
agnostyczna sto ostatecznie utsamia st z ateizmem praktycznym. Zregzten, kto
pragratby ukierunkowywa czastkowe cele wtasnego codziennegeia bezzadnego rodzaju
zobowhzania, ku ktéremu gty w naturalny sposob ostateczny cel wtasnych czynéw
rzeczywistgéci musiatby powiedzig ze w gkbi juz wybrat cel, o immanentnym charakterze,
dla wikasnegaycia. Postawa agnostyczna zastuguje wdien razie na szacunek, chaciaj
obrancow naley wspier&, aby udowodrd stuszné¢ ich braku negacji Boga, z zachowaniem
otwarcia na maiwo$¢ uznania Jego istnienia i objawienia w historii.

Obojtnos¢ religijna — zwana réwnie ,areligijnoscia” — stanowi dzisiaj gtbwny przejaw
niewiary i jako taka cieszysrosmca uwag ze strony Urzdu Nauczycielskiego Kaiota™.
Temat Boga nie jest brany na serio albo nie prayday s¢ absolutnego znaczenia, dlatego
ze w praktyce jest przyttumiony przeygcie zwrocone ku dobrom materialnym. Odiopsé
religijna wspotistnieje z pewansympata dla sacrumi by¢ maoze pseudoreligijngcia, ktére g
wykorzystywane w moralnie niedbaty sposob, jakbgd#ito o dobra konsumpcyjne. W celu
utrzymania przez dtugi czas postawy aiapsci religijnej istota ludzka potrzebujeagtego
odwracania uwagi, aby w ten sposOb nie zatrzyndywsk na najistotniejszych
egzystencjalnych problemach, oddzigtaje zaréwno od wiasnegoycia codziennego, jak
rowniez od wlasnego sumienia. Chodzi o takie kwestie jaRsgycia i smierci, moralna
wartas¢ wiasnych uczynkow, i tak dalej. Jednak jake® w zyciu czlowieka zawszeas
wydarzenia, ktore ,pokazuyjréznice” (zakochanie, ojcostwo i macienzstwo, przedwczesna
smiert, bol i rada¢, i tak dalej), postawa ,indyferentyzmu” religijnegvydaje st nie do
utrzymania przez cateycie, dlategoze j&li chodzi o Boga, nie mma unika@ zadawania
sobie pyta, przynajmniej raz na jakiczas. Wychodg od takich egzystencjalnie znacych
wydarze, trzeba pomagaosobie obajtnej religijnie, aby otworzyla siz powag na
poszukiwanie i afirmagjBoga.

6. Pluralizm religijny — jest jeden prawdziwy BOg, ktory objawit si¢ w Jezusie
Chrystusie



Ludzka religijng¢, ktora gdy jest autentyczna, stanowi drdg uznaniu jedynego Boga,
wyrazata s¢ i przejawia s¢ w historii i w kulturze narodéw na *0e sposoby a czasami
réwniez w kulcie rozmaitych obrazow i idei béstwa. Religiemi, ktére przejawiajszczere
poszukiwanie Boga i szanujtranscendentn godnd¢ cziowieka powinny cieszy sie
szacunkiem. Kgciot katolicki uwaa, ze jest w nich obecny pronfidedacy niemal udziatem
Prawdy Baej*®. Zblizajac sk do tych rénych religii ziemskich rozum ludzki sugeruje
stosowne rozrienie: rozpoznanie obect przegadu i niewiedzy, form nieracjonalia,
praktyk, ktére g niezgodne z godroia i wolnoscia osoby ludzkiej.

Dialog mkdzyreligijny nie sprzeciwia si misji i ewangelizacji. Co wkej, przy
poszanowaniu wolrsci kazdego cztowieka, celem dialogu musi¢byawsze gtoszenie
Chrystusa. Ziarna prawdy, ktore mogzawier& religie niechrzécijanskie, & w
rzeczywistéci ziarnami Jedynej Prawdy, jakest Chrystus. W zwrku z tym te religie
otrzymup prawo przyjmowania Objawienia i modpy¢ prowadzone do dojrzaiol poprzez
gtoszenie Chrystusa — Drogi, Prawdyjicia. Jednak Bog nie odmawia zbawienia tym, ktorzy
bez wlasnej winy nie zng przestania Ewangeliyja wedtug naturalnego prawa moralnego
uznajc jego podstaww jedynym i prawdziwym Bogdu.

W dialogu medzyreligijnym chrzécijanstwo mae posgpowa wykazupc, ze ziemskie
religie, jako autentyczne przejawyqzi z prawdziwym i jedynym Bogiem, agjajp swoje
spetnienie w chrzeijanstwie. Tylko w Chrystusie Bo6g objawia cztowiekowansego
cztowieka, ofiarowuje odpowigdna jego zagadki i odkrywa przed ninelgbki sens jego
dazen. To Chrystus jest jedynym Brednikiem m¢dzy Bogiem a lugmi'®,

Chrzecijanin maze stawt czota dialogowi mgdzyreligijnemu z optymizmem i nadzagjo ile
wie, ze kada istota ludzka zostata stworzona na obraz jedymggawdziwego Boga ie
kazdy, jezeli umie dokonywaé refleksji w ciszy swojego serca, ue stuché swiadectwa
wlasnego sumienia, ktore réwmigorowadzi do jedynego Boga, objawionego w Jezusie
Chrystusie. ,Ja sina to narodzitem i na to przyszedtem d§wiat — méwi Jezus przed
obliczem Pitata — aby dawiadectwo prawdzie. Kaly, kto jest z prawdy, stucha mojego
glosu” (J 18, 37). W zwiku z tym chrz&cijanin maze mowt o Bogu nie ryzykujc
nietolerancji, dlategae Bog, do ktdrego uznania w naturze i w sumienitd&go zackca,
Bbg, ktory stworzyt niebo i ziengj jest tym samym Bogiem w historii zbawienia, ktéry
objawit sk narodowi Izraela i stat sicztowiekiem w Chrystusie. Taka byta droga, ktéeli
pierwsi chrzécijanie. Odrzucali,zeby wielbiono Chrystusa jako jeszcze jednego z Wwogd
rzymskiego Panteonu, dlatege byli przekonani o istnieniu jedynego i prawdziwdgpga, a
rébwnoczénie z uporem udowadnialie Bég postrzegany przez filozoféw jako przyczyna,
racja i fundamentwiata, to byt i jest ten sam B6g Jezusa Chrystusa

Giuseppe Tanzella-Nitti

Podstawowa bibliografia

Katechizm Kgciota Katolickiegg 27-49

Il Sobor Watykaski, konstytucja duszpasterséaudium et speg-22
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Benedykt XVI, encyklikeSpe salvi30 XI 2007, 4-12



Temat 2. Objawienie

Bog objawit sie jako Istota osobowa poprzez histog zbawienia stwarzapc i
wychowujac jeden narod,zeby byt straznikiem Jego Stowa izeby przygotowa& w nim
Wecielenie Jezusa Chrystusa.

1. Bég objawia s¢ ludziom

~Spodobato sj Bogu w swej dobroci i gdrosci objawi Siebie samego i ujawhinam
tajemnig woli swojej, dzeki ktorej przez Chrystusa, Stowo Wcielone, ludziajgrdostp do
Ojca w DuchuSwietym i stap sic uczestnikami Boskiej natury. Przez to zatem objave
BoOg niewidzialny w nadmiarze swej mifo zwraca si do ludzi jak do przyjaciot i obcuje z
nimi, aby ich zaprosido wspoélnoty z Sabi przyja¢ ich do niej* (por.Katechizm51).

Pierwszym krokiem Objawienia Bego jest stworzenie, gdzie Bog ofiaruje wieczne
swiadectwo samego SieBiépor. Katechizm 288). Za pérednictwem stworze Bég objawit
si¢ i objawia s¢ ludziom wszystkich czaséw, ukazajim swop dobr@ i swoja doskonatéc.
Paosréd stworzé za& istota ludzka — obraz i podobEwo Boga — jest tym, ktére w
najwyzszym stopniu objawia Boga. Niemniej jednak, Boghoest sk objawic jako Istota
osobowa poprzez histerizbawienia stwarzag i wychowujc jeden nardd, aby stalgson
straznikiem Jego Stowa skierowanego do ludzi i aby patgga w nim Wcielenie swojego
Stowa, Jezusa Chrystds@por. Katechizm 54-64). W Nim Bég objawia tajemricswojego
trynitarnegozycia — plan Ojca, aby zrekapitulodvav swoim Synu wszystkie rzeczy oraz
wybra i przybra wszystkich ludzi za synéw w swoim Synu (por. E3110, Kol 1, 13-20)
poprzez zgromadzenie ich, aby uczestniczyli w Jegecznym Baym zyciu za
posrednictwem Duch&wigtego. Bog objawia sii wypetnia swoj plan zbawienia poprzez
misje Syna i Duch&wictego w historif.

Trescia Objawienia g zaréwno prawdy naturalne, jakie istota ludzka rabgtpozné
réwniez przy pomocy samego rozumu, jak fgawdy wykraczajce poza rozum ludzki, ktore
mog by¢ poznane tylko dzki wolnej i bezinteresownej dobroci, z piBA6g st objawia.
Gtownym przedmiotem Bmgo Objawienia nieasabstrakcyjne prawdy na temawiata i
cztowieka. Jego istotnymagrem jest ofiarowanie przez Boga tajemnicy swojegobowego
zycCia oraz zaproszenie do uczestnictwa w yciu.

Objawienie Bae dokonuje & poprzez stowa i czyny. W sposéb niemdiny jest
tajemnia i wydarzeniem, objawia rownoczee wymiar obiektywny (stowo, ktére objawia
prawc: i nauczanie) oraz subiektywny (osobiste stoworektdfiaruje swiadectwo siebie i
zaprasza do dialogu). W zyzku z tym to Objawienie jest rozumiane i przekazyagako
prawda i jakazycie® (por.Katechizm 52-53).

Poza czynami i zewstrznymi znakami, przy ktorych pomocy Bog sibjawia, udziela
On wewretrznego impulsu swojej taskizeby ludzie mogli przylggt sercem do prawd
objawionych (por. Mt 16, 17, J 6, 44). Tego wewmego Objawienia Boga w sercach
wiernych nie nalgy myli¢ z tak zwanymi ,objawieniami prywatnymi”, ktére, atiaz sa
przyjmowane przez tradyggwictosci Kosciota, nie przekazagjzadnej nowej ani oryginalnej
tresci, tylko przypominag ludziom jedyne Objawienie Boga dokonane w JezGsig/stusie i
zaclkecaja do wprowadzania go w czyn (pttatechizm67).

2. PismoSwiete, $wiadectwo Objawienia
Narod izraelski pod natchnieniem Bon i z nakazu Boga, na przestrzeni wiekOw

zapisat swiadectwo Baego Objawienia w swojej historii,adzac je bezpérednio z
objawieniem jedynego i prawdziwego Boga uczynionyaszym Rodzicom. Poprzez Pismo
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Swigte Stowa Bae objawiaj Sie przy pomocy stow ludzkich, przyjmag wreszcie wraz ze
Stowem Wcielonym samludzka natue. Poza Pismami lzraela prztymi przez Kdgciot i
znanymi jako Stary Testament albo Pierwszy Testnagostotowie i pierwsi uczniowie
zapisali réwnie $swiadectwo Objawienia Boga tak jak dokonale sno w petni w Jego
Stowie, ktorego ziemskiegaycia byli swiadkami, a w szczegdlny sposob paschalnej
tajemnicy Jegamierci i zmartwychwstania, dgj w ten sposob poatek ksegom Nowego
Testamentu.
Prawdaze Bog, o ktérym Pisma Izraela dajviadectwo, jest jedynym i prawdziwym
Bogiem, Stworg nieba i ziemi, jest oczywista, szczegolnie, w ¢igsich madrosciowych”.
Ich tres¢ przerasta granice narodu Izraelahy wzbudzi zainteresowanie rodzaju
ludzkiego wspdélnym diwiadczeniem wobec wielkich tematow istnienia odssen
kosmosu po seng/cia cztowieka (Ksiga Madrosci), od znakow zapytania na temat
smierci i tego, co przychodzi panierci, po znaczenie ludzkiej dziatakoona ziemi
(Ksigga Koheleta), od relacji rodzinnych i spotecznyohcpot, ktéra powinna je
regulowa, zebyzy¢ zgodnie z planami Boga Stworcy i ggia¢ w ten sposéb pelai
wiasnego czlowieczstwa (Ksega Przystow, Ksiga Madrosci Syracha, i tak dalej).

Bbg jest autorem Pisméwictego, ktoreswieci autorzy (hagiografowie), réwnie
bedacy autorami tekstu, zredagowali pod natchnieniencHawigtego. Do jego napisania
~wybrat Bog ludzi, ktorymi jako #ywajacymi wtasnych zdoln&ei i sit poshuyt sie, aby przy
Jego dziataniu w nich i przez nich, jako prawdziaitorowie przekazali na gmnie to
wszystko i tylko to, co On chcidt'(por. Katechizm 106). To wszystko, céwieci pisarze
twierdza, mazna uwaaé za stwierdzone przez DucBavigtego: ,naley zatem uznawa ze
Ksiegi biblijne w sposéb pewny, wiernie i bezethh ucz prawdy, jaka z woli Bzej miata
by¢ przez Pism&wicte utrwalona dla naszego zbawieria”

Aby prawidtowo zrozumié PismoSwicte, naleéy mieé na uwadze znaczenia Pisma —
dostowne i duchowe (to ostatnie uznawalne rownie tym, co alegoryczne, moralne i
anagogiczne) — oraz 20e rodzaje literackie, w jakich zostaty zredagowaime ksegi lub
ich czsci (por. Katechizm 110, 115-117). W szczegokm Pismo Swigte powinno by
czytanew Kasciele to znaczy, wwietle jegozywej tradycji i analogii wiary (porKatechizm
111-114). Pismo powinno byczytane i rozumiane w tym samym Duchu, w ktoryrstaim
napisane.

R&zni uczeni, ktorzy starajsie interpretowa i zgkbia¢ tres¢ Pisma, propongjswoje
wyniki w oparciu o swoj osobisty autorytet naukowjagisterium Kdciota przypada funkcja
formutowania autentycznej, wiacej interpretacji dla wiernych, opartej na autocigeDucha
Swictego, ktory asystuje Ugdowi Nauczycielskiemu Biskupa Rzymu oraz biskupéw
znajdupcych st w tacznacci z Papieem. Dzeki tej Bozej asystencji Kéciot juz od
pierwszych wiekéw uznawal, jakie kgi zawieraj swiadectwo Objawienia w Starym i w
Nowym Testamencie, twogz w ten sposob ,kanon” Pisntavigtego (por.Katechizm 120-
127).

Prawa interpretacja Pisn$avigtego uznajc rézne znaczenia i rodzaje literackie w nim
obecne jest konieczna, kiedy autorzy natchniersugpaspektyswiata, ktére naley rowniez
do obszaru nauk przyrodniczych: powstawanie eledwelkibsmosu, pojawianie¢sroznych
form zycia na ziemi, pocgek rodzaju ludzkiego, zjawiska przyrodnicze ogdaledalezy
unikat btedu fundamentalizmu, ktory nie rozstaje gidostownym znaczeniem i z rodzajem
historycznym wéwczas, kiedy nakdoby to zrobi. ROwniez nalezy unikat bledu koga, kto
uwaza opowidci biblijne za czysto mitologiczne formy bezadnej tréci prawdy do
przekazania na temat historii wydaizech zasadniczej zataosci od woli Bazef.

3. Objawienie jako historia zbawienia, ktorej kulminacja jest Chrystus



Jako dialog midzy Bogiem a lugimi, za ktérego p&@ednictwem On zaprasza ludzi do
udzialu w Jegozyciu osobowym, Objawienie ukazujeg¢siod pocatku jako rodzaj
.przymierza”, ktore daje poatrek ,historii zbawienia”. Bog ,chac otworzy¢ drog; do
zbawienia nadziemskiego, objawit ponadto Siebie egpmpierwszym rodzicom zaraz na
pocztku. Po ich z&upadku wzbudzit w nich nadziegbawienia przez obietri@dkupienia;

i bez przerwy troszczyt sio rodzaj ludzki, aby wszystkim, ktorzy przez wyamie w dobrym
szukaj zbawienia, dazywot wieczny. W swoim czasie znow powotat Abrahaimauczyné
zen narod wielki, ktéry to naréd po Patriarchach p@igarzez Mojesza i Prorokéw, by
uznawat Jego samego, jako Bogawvego i prawdziwego, troskliwego Ojca ied&iego
sprawiedlivego, oraz by oczekiwat obiecanego Zbmhdc | tak poprzez wieki
przygotowywat drog Ewangelii®.

Przymierze Boga z cztowiekiem, rozpetz juz stworzeniem naszych pierwszych
rodzicéw oraz wyniesieniem ich digycia taski, ktére pozwalato im uczestniézw zyciu
wewrgtrznym Boga, a nagbnie zapowiedziane w uniwersalnym przymierzu z Noem
objawia s¢ wprost u Abrahama, a pdiej szczegdllnie u Magsza, ktéremu Bdog wecza
tablice Przymierza. Zarowno liczne potomstwo pregezone Abrahamowi, w ktorym bytyby
btogostawione wszystkie narody ziemi, jak terawo przekazane Magszowi z ofiarami i
kaptaxstwem towarzysggymi kultowi Bazemu, to przygotowania i figura nowego i
wiecznego przymierza przypiegawanego w Jezusie Chrystusie, Synu zo,
zrealizowanego i objawionego w Jego Wocieleniu iagal paschalnej ofierze. Przymierze w
Chrystusie odkupuje z grzechu pierwszych rodzic&wdrzy swoim niepostusastwem
zerwali pierwsze ofiarowanie przymierza przez B8yaore;.

Historia zbawienia jawi gi jako wspaniata B pedagogika, ktéra wskazuje na
Chrystusa. Prorocy, ktorych funkcjpylo przypominanie przymierza i jego wymogow
moralnych, moéwg szczegoélnie o Nim, o obiecanym Mesjaszu. To owszt ekonomg
nowego przymierza, duchowego i wiecznego, wpisamegerca. To Chrystus objawi je przy
pomocy btogostawigstw i nauk Ewangelii ogtaszaj przykazanie mitci, bedace realizag i
wypetnieniem catego Prawa.

Jezus Chrystus jest réwnoéme parednikiem i petd Objawienia. On jest
Objawicielem, Objawieniem i téeia Objawienia, jako Stowo B®, ktore stato siciatem:
~Wielokrotnie i na r@ne sposoby przemawiat niegdipdg do ojcdw przez prorokéw, a w
tych ostatecznych dniach przeméwit do nas przezaSyrego to ustanowit dziedzicem
wszystkich rzeczy, przez Niegoztestworzyt wszecktwiat” (Hbr 1, 1-2). Bdég, w swoim
Stowie, powiedziat wszystko w ostateczny sposobkgitomia wec chrzdcijanska, jako
nowe i ostateczne przymierze, nigdy nie ustaniéeimaley si¢ juz spodziewa zadnego
nowego objawienia publicznego przed chwalebnym akem s¢ Pana naszego Jezusa
Chrystusa®® (por. Katechizm 65-66). W szczegélny sposéb realizacja i petni@eBo
Objawienia ukazuj sic w paschalnej tajemnicy Jezusa Chrystusa, to znaecziego mce,
smierci i zmartwychwstaniu jako ostatecznym Stowiektorym Bdg objawit petrd swojej
taskawej mitdci i odnowit swiat. Tylko w Jezusie Chrystusie BOg objawia cziekawi
samego siebie i ukazuje mu, jaka jest jego gédhnajwyzsze powotanit.

Wiara jako cnota jest odpowiedziziowieka na Bge Objawienie, osobistym
przylgnicciem do Boga w Chrystusie, motywowanym Jego stowatakonywanymi
przez Niego uczynkami. Wiarygod§toObjawienia opiera siprzede wszystkim na
wiarygodndci osoby Jezusa Chrystusa, na catym Jsgal. Jego pozycja goednika,
petni i fundamentu wiarygodidoi Objawienia, odréniaja osole Jezusa Chrystusa od
kazdego innego zakyciela jakief religii, ktéry nie domaga siod swoich wyznawcéw,
zeby wierzyli w niego ani nie pretenduje do bycignpgi realizacy tego, co Bég chce
objawi, lecz tylko przedstawiagjako pagrednik majcy sprawé, aby ludzie poznali
takie objawienie.



4. Przekazywanie Objawienia Baego

Objawienie Bae jest zawarte w Bnie Swigtym i w Tradycji, ktére stanowijedyny
depozyt, w ktorym jest strzene Stowo Bae'. PismoSwicte i Tradycja s wspotzalene:
Tradycja przekazuje i interpretuje Pismo, natomitasino z kolei weryfikuje i potwierdza, do
jakiego stopniayje sk w Tradycji> (por. Katechizm 80-82).

Tradycja, oparta na nauczaniu apostolskim, potweerd przekazuje wzywy i
dynamiczny spos6b to, co PisnSwicte zgromadzito przy pomocy utrwalonego tekstu.
.rradycja ta, wywodzca s¢ od Apostotdw, rozwija si w Kosciele pod opiek Ducha
Swigtego. Wzrasta bowiem zrozumienie tak rzeczy, jakwsprzekazanych, juto dziki
kontemplacji oraz dociekaniu wiernych, ktorzy jewazaja W sercu swoim, ji tez dzigki
gtebokiemu, déwiadczalnemu pojmowaniu spraw duchowychy, pmowu dz¢ki nauczaniu
tych, ktorzy wraz z sukcespiskupi otrzymali niezawodny charyzmat prawd/”

Nauczanie Magisterium Kaoiota, Ojcow Kdciota, modlitwa Liturgii, wspélne
poczucie wiernych, ktérzyzyja w tasce Baej, a take codzienna rzeczywisio jak
wychowanie w wierze przekazywanej przez rodzicéwiswdzieciom albo chreijanskie
apostolstwo przyczyniajsic do przekazywania Bego Objawienia. Rzeczywdgie to, co
zostato przyjte przez apostotdéw i przekazane ich gasbm, biskupom, obejmuje ,wszystko
to, co przyczynia sido prowadzenidgwictego zycia przez Lud Bgy i pomnaenia w nim
wiary. | tak Kaciot w swej nauce, w swymyciu i kulcie uwiecznia i przekazuje wszystkim
pokoleniom to wszystko, czym on jest, i to wszystko co wierzy™®. Nalezy odré&niaé
wielka Tradycg apostolsk od rozmaitych tradycji teologicznych, liturgiczmyc
dyscyplinarnych i innych, ktorych wa&®moze by ograniczona, a nawet tymczasowa (por.
Katechizm 83).

Wspodlna rzeczywistd Bozego Objawienia jako prawdy i jakiycia pocaga za sop
fakt, ze przedmiotem przekazywania nie jest tylko nauezaale rownie styl zycia —
doktryna i przyktad s nierozhczne. Tym, co si przekazuje, jest w rzeczywisto zywe
doswiadczenie, déwiadczenie spotkania zmartwychwstatlego Chrystusa ¢o to zdarzenie
oznaczato i nadal oznacza digcia kadego cziowieka. Z tej przyczyny, m&ei o
przekazywaniu Objawienia, Koiét méwi ofides et moreswierze i obyczajach, doktrynie i
zachowaniu.

5. Magisterium Kosciota, autorytatywny straznik i interpretator Objawienia

.Zadanie z& autentycznej interpretacji Stowa Bago, spisanego czy przekazanego
przez Tradygj, powierzone zostalo samemu tylkywemu Urzdowi Nauczycielskiemu
Kosciota, ktory autorytatywnie dziata w imieniu Jezi@harystusa®®, to znaczy, biskupom w
taczncici z nastpca Piotra, biskupem Rzymu. To zadanie &tz Nauczycielskiego Keiota
jest stiba Stowu Baemu i ma za cel zbawienie dusz. W axkiu z tym ,Urad ten
Nauczycielski nie jest ponad Stowem Aym, lecz jemu shy, nauczajc tylko tego, co
zostato przekazane. Z rozkazuzBgo i przy pomocy Duch8wictego stucha on pobaie
Stowa Baego,swigcie go strzee i wiernie wyj&nia. | wszystko, co podaje do wierzenia jako
objawione przez Boga, czerpie z tego jednego depomjary”’. Nauczanie Magisterium
Kosciota stanowi najwaniejsze miejsce, gdzie zawarta jest Tradycja ajpglsioW stosunku
do tej Tradycji Magisterium jest jakby jej wymiaresakramentalnym.

PismoSwicte, Swicta Tradycja i Urgd Nauczycielski Kéciota stanowq w zwiazku z
tym pewn jedna¢, w taki sposobze zadna z tych rzeczywistoi nie mae istni€ bez
pozostatych®. Fundamentem tej jedém jest DuchSwiety, Autor Pisma, gtéwny bohater
zywej Tradycji Kaciota, przewodnik Magisterium, ktoremu asystuje smacharyzmatami.
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W swoim pocztku kascioty protestanckiej reformacji chciatyci za zasaal sola Scriptura
pozostawiajc interpretagj Pisma Swigtego do indywidualnego uznania wiernych. Taka
postawa data pogiek wielkiemu rozproszeniu denominacji protestacicki okazata si
trudna do utrzymania, poniewskazdy tekst wymaga pewnego kontekstu, a konkretnie
Tradycji, w ktorej tonie zrodzit gi powinien by odczytywany i interpretowany. Réwuiie
fundamentalizm oddziela Pismo od Tradycji i Magiste Kosciota, poszukujc blednie
utrzymania jedn&i interpretacji przez wyktzne trzymanie si dostownego sensu (por.
Katechizm 108).

Nauczajc treici objawionego depozytu Koidt jest podmiotem nieomylsoi in
docendg opartej na obietnicach Jezusa Chrystusa w o@miesido jego bezbincsci, to
znaczy,ze Ixdzie realizowé bezbtdnie powierzon mu misg zbawienia (por. Mt 16, 18; Mt
28, 18-20, J 14,17.26). To nieomylne nauczaniegesiwowane: a) kiedy biskupi gromadz
sie na soborze powszechnym w jedcioz nas¢pca Piotra, gtowa Kolegium Apostotéw; b)
kiedy Biskup Rzymu ogtasza jak prawd: ex cathedraalbo uywajac takiej tréci w
wypowiedziach i aywajac takiego rodzaju dokumentu, ktére wprost odnosiz do jego
powszechnego mandatu Piotrowego, ogtasza szczegairk, ktdra uwaza za konieczadla
dobra ludu Beaego; c) kiedy biskupi Keriota w jedndci z nas¢pca Piotra g jednomylni
gloszc t¢ samy doktryre i naulke, chatby nie znajdowali i zgromadzeni w tym samym
miejscu. Chocia przepowiadanie biskupa, ktéry gtosi indywidualjaka szczegola naule,
nie cieszy s charyzmatem nieomylgoi, wierni & roéwniez zobownzani do petnego
szacunku postusasetwa, tak samo jak powinni przestrzégauk pochodzrych od Kolegium
Biskupéw albo Biskupa Rzymu, c#loy nie byly ogloszone w sposob ostateczny i
niepodlegajcy zmianom”.

6. Niezmiennd¢ depozytu Objawienia

Nauczanie dogmatyczne Kmota ({dogmaoznacza ‘doktryna, nauka’) jest obecne od
pierwszych wiekow. Gtowne téei przepowiadania apostolskiego zostaly zapisaagcd
pocztek wyznaniom wiary wymaganym od tych wszystkictgrky przyjmowali chrzest i
przyczyniajc sk w ten sposob do zdefiniowaniazgamdci wiary chrzécijanskiej. Dogmaty
rosm w liczbe wraz z historycznym rozwojem Kaiota nie dlategozeby zmieniata si albo
rozszerzata doktryna, to, w co trzeba wiérztylko dlategoze czsto istnieje konieczro
objasnienia jakiegé btedu albo pomocy ludowi B&mu w wierze stosownymi pagieniami
poprzez zdefiniowanie aspektow w wing i precyzyjny sposob. Kiedy Magisterium
Kosciota proponuje nowy dogmat, nie stwarza niczegoeyn, tylko wyj&nia to, co jest ji
zawarte w objawionym depozycie. W Nauczycielski Kéciota w petni angauje wiadz
otrzyman od Chrystusa, gdy definiuje dogmaty, to znaczy, wdormie zobowizujacej lud
chrzécijanski do nieodwotalnego przylggeia przez wiag przedktada prawdy zawarte w
Objawieniu Baym lub kiedy proponuje w sposéb definitywny prawdyajace z nim
konieczny zwazek” (Katechizm 88).

Dogmatyczne nauczanie kKmota, jak na przyktad artykutZredq jest niezmienne,
dlategoze zawiera tr& Objawienia otrzymanego od Boga a nie uczynionegezludzi.
Niemniej jednak, dogmaty prayy i przyjmuja jednolity rozwoj czy to dlategee poznanie
wiary ulega pogibieniu w miag uptywu czasu, czy tedlategoze w r@nych kulturach i
epokach powstaj nowe problemy, na ktore W Nauczycielski Kéciota powinien
dOStarjz%a odpowiedzi zgodnych ze Stowem Bmn, obj&niajac to, co jest w nim zawarte w
ukryciu™.

Wiernas¢ i rozwoj, prawda i historia to nie skonfliktowareeczywistdci w stosunku
do Objawienid". Jezus Chrystus,ctlac Prawd nie stworzom, jest réwnie centrum i
wypetnieniem historii. DuchSwiety, Autor depozytu Objawienia jest gwarantem jego
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wierndsci, a take Tym, ktory kae zgkbia¢ jego sens w ramach historii, prowadzdo catej
prawdy” (J 16, 13). ,Chociajednak Objawienie zostatlozjwakaczone, to nie jest jeszcze
calkowicie wyja@nione; zadaniem wiary chr@mjanskiej w chgu wiekow jest stopniowe
wnikanie w jego znaczenie” (pdfatechizm 66).

Czynniki rozwoju dogmatuastakie same jak te, ktére sprawiate rozwija s¢ zywa
Tradycja Kdciota: przepowiadanie biskupéw, studia wiernychdiiteva i rozwaanie Stowa
Bozego, déwiadczenie spraw duchowych, przykisdictych. Czsto Magisterium gromadzi
sprawy, ktore poprzednio byly studiowane przezagélv, w ktére wierzyli wierni, ktore
gtosili i ktorymi zyli Swieci i naucza ich w autorytatywny sposoéb.

Giuseppe Tanzella-Nitti

Podstawowa bibliografia

Katechizm Kgciota Katolickiegg 50-133.
Il Sobor Watykaski, konstytucja dogmatyczrizei Verbum 1-20.
Jan Pawet II, encyklik&ides et ratig 14 IX 1998, 7-15.
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Temat 3. Wiara nadprzyrodzona

Cnota wiary jest cnofg nadprzyrodzona, ktéra uzdalnia cztowieka do zdecydowanego
przyzwolenia na wszystko, co objawit BAg.

1. Pojecie i przedmiot wiary

Akt wiary to odpowied cziowieka Bogu, ktéry siobjawia (por.Katechizm 142).
.Przezwiare cztowiek poddaje Bogu catkowicie swdj rozum i syvejole. Cah swop istoty
cztowiek wyraa przyzwolenie Bogu ObjawicielowiK@atechizm 143). Pism@wicte nazywa
to przyzwolenie ,postuszstwem wiary” (por. Rz 1, 5; 16, 26).

Cnota wiaryjest cnod nadprzyrodzog ktora uzdalnia cziowieka —$wiecapc jego
rozum i poruszag jego wot — do zdecydowanego przyzwolenia na wszystko, gawib
BoOg, nie ze wzgldu na wewntrzna oczywisté¢ tego objawienia, tylko ze wzglu na
autorytet Boga Objawiciela. ,Wiara jest najpiengobowym przylgaciem cztowieka do
Boga rownoczénie i w sposob nierozdzielny jest odabrowolnym uznaniem catej prawdy,
ktorq Bog objawit (Katechizm 150).

2. Cechy wiary

— ,Wiara jest darem Biym cnot nadprzyrodzosm wlamna przez Niego. «Aby tak
wiare mazna byto w sobie obudgj potrzebna jest uprzedzea i wspomagaga taska Boga»”
(Katechizm 153). Rozum nie wystarcza, aby gbprawd: objawiory, do tego konieczny jest
dar wiary.

— Wiara jest aktem ludzkimChocia jest to akt, ktéry dokonuje ¢sidzigki
nadprzyrodzonemu darowi, ,wiara jest aktem autemtieludzkim. Okazanie zaufania Bogu
i przylgniccie do prawd objawionych przez Niego nie jest przee ani wolndci, ani
rozumowi ludzkiemu” Katechizm 154). W wierze rozum i wola wspOtpragy task Boza:
.Wiara jest aktem rozumu, przyjnugego prawd Boza z nakazu woli, poruszonej task
przez Boga®.

— Wiara i wolna¢. ,,Cztowiek powinien odpowiedzéeBogu przez wiar dobrowolnie;
dlatego nikogo nie wolno przymuszao przygcia wiary wbrew jego woli. Fakt wiary z
samej swej natury jest dobrowolnyKdtechizm 160Y. ,Jezus wprawdzie wzywat do wiary i
nawrécenia, wzaden jednak sposob nie zmuszal. «Bvaladectwo prawdzie, ale nie chciat
narzuca jej sita tym, ktérzy s¢ jej sprzeciwiali»” (ibidem).

— Wiara i rozum ,,Chocia wiara przewysza rozum, to jednak nigdy nie pgomie
miejsca rzeczywista niezgoditomiedzy wiamg i rozumem. Poniewaten sam Bdg, ktory
objawia tajemnice i udziela wiary, zit w ludzkim duchuswiatto rozumu, nie mie
przeczy sobie samemu ani prawda nigdy niezmeprzeciwia sic prawdzie®. ,Dlatego we
wszystkich dyscyplinach wiedzy badanie metodyczjegli tylko przebiega w sposob
prawdziwie naukowy i zgodny z normami moralnymgay w istocie nie &dzie sprzeczne z
wiara, poniewa sprawyswiata i sprawy wiary pochodzod tego samego BogaKétechizm
159).

Nie ma sensu proba udowadniania nadprzyrodzonyaWwdkviary, natomiast mma
zawsze udowoddj ze jest falszywe to wszystko, co pretenduje do sarzé@ci z tymi
prawdami.

— Eklezjalng¢ wiary. ,Wierzenie” to akt wiaciwy dla wiernego jako wiernego, to
znaczy, cztonka Kaiota. Ten, kto wierzy, przyzwala na praydauczan przez Kdciot,
ktory strzee depozytu Objawienia. ,Wiara Kaota poprzedza, rodzi, podtrzymuje i karmi
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nasz wiare. Koscidt jest Matky wszystkich wierzcych” (Katechizm 181). ,Nikt nie mae
mie¢ Boga jako Ojca, kto nie ma Kciota jako Matki*.

— Wiara jest konieczna do zbawier(jgor. Mk 16, 16;Katechizm 161). ,Bez wiary
zas nie mana podobé sic Bogu” (Hbr 11, 6). ,Ci (...), ktorzy bez wtasnej wimie znagc
Ewangelii Chrystusowej i K@iota Chrystusowego szczerym sercem jednak szuBaga i
wole Jego przez nakaz sumienia poznataraj sic pod wptywem taski petdiczynem, mog
osiagna¢ wieczne zbawienie”

3. Racje wiarygodndci

»Racy wiary nie jest faktze prawdy objawione okazugic prawdziwe i zrozumiate w
swietle naszego rozumu naturalnego. Wierzymy z pawsaltorytetu samego objawgeggo
si¢ Boga, ktory nie mze ani sam gimyli¢, ani nas oklama” (Katechizm 156).

Niemniej jednak,zeby akt wiary byt zgodny z rozumem, B6g zechciat dam
~«racje wiarygodngci», ktore pokazuj, ze «przyzwolenie wiargadm miar nie jestslepym
dazeniem ducha® Racje wiarygodnii to pewne znakize Objawienie jest stowem Bgm.

Te racje wiarygodnii to migdzy innymi:

— chwalebneZmartwychwstanie Naszego Panastateczny znak Jego Bostwa i
najpewniejszy dowdd prawdzikc Jego stow;

— ,cuda Chrystusas$wietych (por. Mk 16, 20; Dz 2, 4)"Katechizm 156

— wypetnienie s proroctw (Katechizm 156) uczynionych na temat Chrystusa albo
przez samego Chrystusa (na przykfad, proroctwacdatg Mcki Naszego Pana, proroctwo o
zniszczeniu Jerozolimy, i tak dalej). To spetniesiieproroctw jest dowodem prawdzigo
PismaSwigtego;

— wzniosté¢ doktryny chrzécijanskiej jest rownie dowodem jej Boskiego pochodzenia.
Ten, kto starannie rozwa nauki Chrystusa, me odkry w ich gkbokiej prawdzie, w ich
picknie i spojndci madros¢, ktéra przekracza ludzkzdolna¢ rozumienia i objgniania
tego, czym jest BAg, tego, czym jéstiat, tego, czym jest cztowiek, jego historia igeg
transcendentny sens;

— rozwoj i swigtos¢ Kosciota, jego ptodn& i trwatos¢ ,sa pewnymi znakami
Objawienia, dostosowanymi do umystai@owszystkich” Katechizm 156).

Racje wiarygodngci nie tylko pomagaj temu, kto nie ma wiaryzeby oddzielt
przeady utrudniajce jej otrzymanie, ale rownigemu, kto ma wiay, utwierdzajc go,ze jest
czymg racjonalnym wierz§ i oddalajc go od fideizmu.

4. Poznanie wiary

Wiara to poznanieSprawia,ze poznajemy przyrodzone i nadprzyrodzone prawdy.
Pozorna ciemni, jakiej dgwiadcza wierzcy, jest owocem ograniczenia ludzkiego rozumu
wobec nadmiardwiatta prawdy Baej. Wiara jest zapowiedgiogladania Boga ,twarz w
twarz” w Niebie (1 Kor 13, 12; por. 1 J 3, 2).

Pewnad¢ wiary. ,Wiara jest pewna pewniejsza i wszelkie ludzkie poznanie,
poniewa opiera s na samym stowie Boga, ktory nie seoklama&” (Katechizm 157).
.Pewnc¢, jaka daje swiatto Baze, jest weksza ni ta, ktdén daje swiatto rozumu
naturalnego®.

Rozumpomaga w pogbianiu wiary. ,Jest charakterystyczne dla wiakg wierzcy
pragnie lepiej pozraTego, w ktorym ziayt swoja wiare, i lepiej zrozumié to, co On
objawit; gkbsze poznanie ¢blzie domaga sie z kolei wkkszej wiary, coraz bardziej
przenikngtej mitoscia” (Katechizm 158).
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Teologia jest nauk 0 wierze Stara sj z pomo@ rozumu o lepsze poznanie prawd,
ktére posiada siprzez wia¢ nie po to,zeby bltyszczaly bardziej same w sobie — co jest
niemazliwe — ale zeby byly bardziej zrozumiate dla wieego. Ten wysitek, kiedy jest
autentyczny, pochodzi z miéo do Boga i towarzyszy mu wysitek gkiszego zbliania s¢ do
Niego. Najlepszymi teologami zawsze bylieth Swigci.

5. Spojna¢ miedzy wiarg azyciem

Cate zycie chrzécijanina powinno b§ przejawem jego wiary. Nie maadnego
aspektu, ktory nie mogtby byoswiecony przez wiay. ,Sprawiedliwy z wiaryzy¢ bedzie”
(Rz 1, 17). Wiara dziata na rzecz ndito (por. Ga 5, 6). Bez uczynkdéw wiara jest martwa
(por. Jk 2, 20-26).

Kiedy brakuje tej jednii zycia | dopuszcza sizachowanie niezgodne z waar
wowczas wiara w konieczny sposob ulega ostabiejgstinaraona na ryzyko utraty.

Wytrwanie w wierze Wiara jest bezinteresownym darem Boga. Jednakemyp
utraci ten bezcenny dar (por. 1 Tm 1, 18-19). ,Aly¢, wzrasté i wytrwac w wierze a do
konca, musimy g karmi” (Katechizm 162). Musimy prosi Boga, zeby przymnaat nam
wiary (por. £k 17, 5) zeby czynit nas fprtes in fidé [mocnymi w wierze] (1 P 5, 9). W tym
celu, z Baa pomoag, trzeba realizowawiele aktéw wiary.

Wszyscy wierni katolicy ¢ zobownzani do unikania zaggen dla wiary. Medzy
innymi powinni powstrzymywa sie od czytania tych publikacji, ktorea rzeciwne wierze
albo moralnéci, zarowno jéli wskazato je wprost Magisterium Kaoota, jak te jesli
ostrzega przed tym dobrze uformowane sumienie, a&kgbistnieje powzna przyczyna i
wystepuja okoliczndgci, ktore czymi taka lekture nieszkodliva.

Propagowanie wiary ,Nie zapala s tez swiatta i nie stawia pod korcem, ale na
swieczniku... Tak niecBwieci waszewiatto przed ludmi” (Mt 5, 15-16). Otrzymakmy dar
wiary, zeby go propagowa a nie po tozeby go ukrywa (por. Katechizm 166). Nie mana
unikna¢ wiary w dziatalnéci zawodowe]. Nalezy ksztattowd catezycie spoteczne zgodnie z
naukami i duchem Chrystusa.

Francisco Diaz

Podstawowa bibliografia

Katechizm Kgciota Katolckiego 142-197
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Swiety Josemaria Escriva, Homilycie wiag, w: Przyjaciele Bogal90-204.
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Temat 4. Natura Boga i Jego dziatanie

Wobec objawiajagcego s¢ Stowa Baego wiaciwa postawy jest wylacznie adoracja i
dzigkczynienie. Cziowiek pada na kolana przed Bogiem,t@ry bedac transcendentny,
jestinterior intimo meo [gtebszy od tego, co we mnie najghsze].

1. Kim jest Bog?

Przez cat histork kazda kultura stawiata sobie to pytanie. Dziale tak do tego
stopnia,ze pierwsze oznaki cywilizacji na ogot tkywv srodowisku religijnym i kultowym.
Wiara w Boga jest najwaiejsz rzecz dla cztowieka kadego czasu Istotna rénica polega
na tym, w jakiego Boga siwierzy. Rzeczywicie, w niektorych religiach pogakich
cztowiek czcit sity natury jako konkretne przejaggcrum i religie te posiadaty wielu bogow
uporzdkowanych hierarchicznie. Na przykiad w statoej Grecji réwnie najwyzsze
bostwo w panteonie bogdw byto z koleadzone absolutnkonieczndcia, obejmujca swiat i
samych bog6?v Dla wielu badaczy historii religii w wielu narotta nasgpowat stopniowy
upadek od chwili ,pierwotnego objawienia” jedyneBoga, ale w kadym przypadku, nawet
najbardziej zdegradowanych kultéw, #ma odnale¢ w ich obyczajach odblaski lub oznaki
prawdziwej religijndci: czes¢, ofiarg, kaptaistwo, ofiarowanie, modlitey dzigkczynienie, i
tak dalej.

Rozum, zarowno w Grecji, jak i w innych miejscaalsitowat oczgci¢ religie
pokazujc, ze najwysze béstwo musi gy utozsamiane z Dobrem, ¢kinem i samym
Istnieniem jakozrédtem wszystkiego, co dobre, wszystkiego, ogkipe, i wszystkiego, co
istnieje. Jednak to przynosi inne problemy, a ketrke oddalenie wiernego od Boga, jaie
w ten sposéb najwgze bdéstwo bylo samotne w doskonatej autarchii,iguese sama
mozliwosé ustanowienia relacji z bostwem byta widziana jakamaka jego stal§oi. Poza
tym, nie rozwazywato to rOwnie obecndci zta, ktore pojawia siw jakis sposob jako
konieczne, poniewa najwyzsza przyczyna jest adzona ze swiatem nieprzerwanym
tancuchem istot paednich.

Objawienie judeochrzeijanskie zmienito radykalnie ten obraz. BOg jest
przedstawiony w Rimie Swigtym jako Stworca wszystkiego, co istnieje, i jakocmtek
wszelkiej sity naturalnej. Istnienie Boga poprzed#ssolutnie istnienigwiata, ktéry jest
catkowicie zaleny od Boga. Tutaj jest zawarta idéaanscendencji miedzy Bogiem a
swiatem odlegté¢ jest nieskaczona i nie istnieje mdzy nimi konieczne patzenie.
Czlowiek i cate stworzenie mogliby nie istbjea w swoim istnieniu zawsze zadeod koga
innego, podczas gdy BOg jest i to jest sam z Siéltaenieskaczona odlegt&, ta absolutna
matai¢ cztowieka wobec Boga pokazuje wszystko, co istnieje, jest dobre, i jest owocem
mitosci (por. Rdz 1). Wiadza Boga nie jest ograniczoniavaprzestrzeni, ani w czasie, a w
zZwiazku z tym jego dziatanie stworcze jest absolutnyareth. Jest to miké. Wtadza Boga
jest tak wielkaze chce On zachowawop relacg ze stworzeniami, a nawet zb&ve, jezeli
z powodu swojej wolnii oddalityby s¢ od Stwoércy. W zwizku z tym pocatek zta naley
umiesci¢ w odniesieniu do ewentualnegadmego uycia wolnaci przez cztowieka, ktora to
rzecz miata miejsce, jak opowiada &ga Rodzaju (zob. Rdz 3), a nie z cZwewrgtrznym
w stosunku do materii.

Réwnoczénie naley uzna&, ze na podstawie tego, co \éae wskazano, Bdg jest
osoly, ktora dziata z wolnizia i z mitoscia. Religie i filozofia zadawaly sobie pytaniezym
jest Bog, natomiast dgti Objawieniu cztowiek jest popychany do zadawasvhie pytania,
kim jest Bog (porKompendium37), Bdg, ktory wychodzi na spotkanie cztowielszilka go,
zeby porozmawiaz nim jak z przyjacielem (por. Wj 33, 11). Jest ¢l tego stopniaze Bog
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objawia Mojpeszowi swoje imy: ,Jestem, ktéry jestem” (Wj 3, 14) jako dowdd sejoj
wierngsci przymierzu i tegoze kedzie towarzyszyt Majeszowi na pustyrj symbol pokus
zycia. Jest to tajemnicze igij ktére w kadym razie daje nam pozhidogactwa zawarte w
Jego niewystowionej tajemnicy. On sam jest Tym,zadisze i na zawsze, ktory przekracza
Swiat i histork, ale ktory réwnie troszczy si o swiat i kieruje histord. On uczynit niebo i
ziemk i on je zachowuje. On jest Bogiem wiernym i przgamjacym, zawsze przy swoim
ludzie, aby go zbawi ,On jest w najwyszym stopnidwigty, «bogaty w mitosierdzie» (Ef 2,
4), zawsze gotowy przebaczalest Bytem duchowym, transcendentnym, wszechnmmocny
wiecznym, osobowym, doskonatym. Jest Prawidito scia”. (Kompendium40).

A zatem Objawienie przedstawiag gako absolutna nowd, dar, ktory cziowiek
otrzymuje z gory i ktéry powinien przy§ z uznaniem petlnym wdgzndgci i religijna
ulegtdscia. W zwiazku z tym Objawienie nie nie by zredukowane do zwyktych ludzkich
oczekiwa. ldzie ono o wiele dalej. Wobec objawieggo st Stowa Baego widciwa
postaw jest wyhcznie adoracja i dgkczynienie. Cztowiek pada na kolana przed Bogiem,
ktéry bedac transcendentny, jestterior intimo meo[dost. gkbszy od tego, co we mnie
najgkbszef, blizszy mi niz ja sam, i ktéry poszukuje czlowieka we wszystkishuacjach
jego egzystenciji: ,Stwdrca nieba i ziemi, jedynygB&tory jestzrédtem wszelkiego istnienia,
ten jedyny Logos stworczy, ten stworczy Rozum, jeilbsobgcie cztowieka, wicej jeszcze,
mituje go namgtnie i chce z kolei sam kymitowany. Dlatego ten stworczy Rozum, ktéry
rownoczénie mituje, dajezycie historii mitagci (...), mitosci, ktora objawia i pelna
niewyczerpanej wierrigi i mitosierdzia; jest to mike petna bezgranicznego przebaczehia”

2. Jaki jest Bog?

B6g z PismaSwictego nie jest projekgj cztowieka, poniewa Jego absolutna
transcendencja me by odkryta tylko spozgwiata, a w zwizku z tym tylko jako owoc
Objawienia. To znaczyze wiaciwie rzecz ujmujc, nie ma objawienia wewtrz swiata.
Albo méwiac inaczej natura jako miejsce objawienia Bogmisyla zawsze do Boga
transcendentnego. Bez tej perspektywy nie bytobylime dla cztowieka dotarcie do tych
prawd. Bog jest réwnocgeie wymagajcy’ i mitujacy, o wiele bardziej @i cztowiek
odwazytby sie spodziewd. Rzeczywicie ma@zemy sobie tatwo wyobraziwszechmogcego
Boga, ale wiele kosztuje nas uznariie,ta Wszechmoc nize nas mitowd®. Miedzy ludzk
koncepcy a objawionym obrazem Boga jest rownagie cihgtosé i nieciagtosé, dlategoze
Bog jest Dobrem, Rknem, Bytem, jak mowita filozofia, ale rownoénée ten Bog mituje
mnie, ktory w poréwnaniu z Nim jestem niczym. To,wieczne, szuka tego, co doczesne, i
to radykalnie zmienia nasze oczekiwania i agsarspektyw Boga.

Po pierwsze Bog jest Jeden, ale nie w sensie matenmym, jak punkt, tylko jest
Jeden w absoluthym sensie tego Dobra, teginRBii tego Bytu, od ktorego wszytko
pochodzi. Mana powiedzié, ze jest Jeden, dlatege nie ma innego bogaze Bog nie ma
czesci. Rownoczénie jednak natkey powiedzi€, ze jest Jeden, dlategize jestzrodiem
wszelkiej jednéci. Rzeczywécie bez Niego wszystko ulega rozktadowi i powracantébytu.
Jego jedn& jest jednécia Mitosci, ktdra jest rowni Zyciem i dajezycie. A zatem ta jedr$o
jest czym nieskaczenie wgcej niz zwykla negacy wielokrotnaci.

Jedndé¢ prowadzi do uznania Boga za jedynego prawdziwbigovet wicej. On jest
Prawd, oraz miag i zrédtem wszystkiego, co jest prawdziwe (pdompendium41l). Dzieje
si¢ tak dlategoze wianie On jest Bytem. Czasami istnieje obawa przed aymasamieniem,
dlategoze wydaje si, iz mowiac, ze prawda jest jedna, uniemisvia sie wszelki dialog.
Dlatego jest tak potrzebnegby uwaac, iz Bog nie jest prawdziwy w ludzkim znaczeniu tego
stowa, ktore jest zawsze astkowe. Tylkoze w Nim Prawda utssamia s z Bytem, z
Dobrem i z Riknem. Nie chodzi po prostu o logicznformalm prawc, tylko o prawd,

17



ktéra w pelinym znaczeniu utsamia s} z Mitoscia bedaca Udzielaniem si: rGwnoczénie
tworczym, wyhcznym i powszechnym wylaniem, wegirenym zyciem Bazym, ktore dzieli i
w ktérym uczestniczy cztowiek. Nie moéwimy o prawelZormut albo idei, ktére zawszeg s
niewystarczajce, tylko o prawdzie tego, co rzeczywiste, co wpaxku Boga jest zhiee z
Mitoscia. Poza tym, méwienigze Bdg jest Prawgoznaczaze Prawda jest Mikxia. To nie
wzbudzazadnego strachu i nie ogranicza walcio W taki sposolre niezmienn& Boga i
Jego jedyn& s zbiezne z Jego Prawg jako ze jest to prawda Mikzi, ktéra nie mae
przemiryg.

A zatem wid&, ze aby wiaciwie zrozumi€ chrzécijanski sens Boskich atrybutéw,
konieczne jest patzenie afirmacji wszechmocy z dobrpcimitosierdziem. Tylko kiedy si
zrozumie, ze BOg jest wszechmagy i wieczny, mana otworzy si¢ na przyttaczaica
prawd:, ze ten sam Bog jest Misoia, wola Dobra,zrodiem wszelkiego Ekna i wszelkim
dareni. Dlatego dane oferowane przez filozofigzrefleksp s istotne, chocia w jakis
Sposob niewystarczgje. Idic ta droga od cech, ktore postrzega gako pierwsze, do tych,
ktére mana zrozumié tylko poprzez osobiste spotkanie z objaaggm skt Bogiem, udaje
si¢ dojrze, jak te atrybuty s wyrazane odmiennymi terminami tylko w naszyreyku,
podczas gdy w rzeczywistt Boga a zbiezne i utazsamiaj sic. Jeden jest Prawdziwy, a
Prawdziwy utasamia s} z Dobrem i z Mildcia. Przy pomocy innego obrazu bma
powiedzi€, ze nasz ograniczony rozum dziata tregak pryzmat, ktory rozktadéwiatto na
rézne barwy. Kada z tych barw jest atrybutem Boga, ale w Bogu @djiesic one z samym
Jego Bytem, ktory jestyciem izrédtem wszelkiegaycia.

3. Jak poznajemy Boga?

W zwiazku z tym, co zostalo powiedziane, i@y pozné, jaki jest BOg w oparciu o
Jego dzieta. Tylko spotkanie z Bogiem, ktory stwaarzbawia cztowieka, ni@ objawé nam,
ze Jedyny jest roOwnocéeie Mitoscia i zrédtem wszelkiego Dobra. A zatem BOg jest
uznawany nie tylko jako umyst Eogoswedtug Grekow — ktéry nadaje racjonalédwiatu
(do tego stopniaze niektorzy pomylili Go zéwiatem, jak dziato siw filozofii greckiej i jak
ponownie dzieje siw niektorych wspoétczesnych filozofiach), ale 2aljest uznawany jako
osobowa wola, ktora stwarza i ktéra mituje. Choziiem o Bogaywego, wecej, o Boga,
ktory jest samyn¥yciem. A zatem jako Istotaywa obdarzona wal zyciem i wolngcia w
swojej nieskaczonej doskonakmi BOg pozostaje zawsze nieghy, to znaczy,
nieredukowalny do ludzkich koncepciji.

Na podstawie tego, co istnieje, ruchuzmgch stopni doskonadoi, i tak dalej, mana
dojs¢ do udowodnienia istnienia Istoty Najaszej, kedacej zrédtem tego ruchu, tych stopni
doskonatéci, i tak dalej. Jednak, aby poZznBoga osobowego, ktdry jest Milcia, nalezry
szuk& Go w Jego dziataniu w historii na rzecz ludzi,catelgo potrzeba Objawienia. Patrz
na Jego zbawcze dziatanie, odkrywa 3ego Istaf w ten sam sposéb, w jaki stopniowo
poznaje si cztowieka poprzez obcowanie z nim.

W zwiazku z tym poznanie Boga polega zawsze iagzhie na uznaniu Go, dlatege
jest On nieskaczenie wegkszy niz my. Wszelkie poznanie na Jego temat pochodzi eddNi
jest Jego darem, owocem Jego otwaragiadego inicjatywy. Postawa, aby Ziyk si¢ do tego
poznania, powinna ldyzatem postaw gtebokiej pokory.Zaden skaczony rozum nie mie
obja¢ Tego, ktéry jest nieskmzony, zadna paiga nie mae poskromi Wszechmogcego.
Mozemy Go tylko poznaprzez to, co On nam daje, to znaczy, przez udgkt,mamy w
Jego dobrach, oparty na Jego aktach soitey stosunku do kalego.

Dlatego nasze poznanie Boga odbywazsiwsze przez analegiDopoki twierdzimy
cos 0 Bogu, rownoczmie musimy zaprzeczy ze ta doskonakd wyskpuje w Nim w
zaleznosci od ograniczg, jakie widzimy w stworzeniu. Tradycja mowi o pgtréj drodze:
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afirmacji, negacji i eminencji (przewszenia), gdzie ostatni ruch rozumu polega na
stwierdzeniu doskonatoi Boga mimo tego, co cziowiek m® myéle¢, oraz na stwierdzeniu,
ze BOg jestzrodiem wszystkich realizacji tej doskon#dq ktore wystgpuja w swiecie. Na
przyktad tatwo jest uzriaze Bog jest wielki, ale trudniej jeséwiadomi sobie,ze jest On
réwniez maty, dlategae w stworzeniu wielk& | matas¢ ;3 sprzeczne. Niemniej jednakslie
myslimy, ze bycie malym mze by doskonatécia, jak to wid& przy zjawisku
nanotechnologii, wowczas Bog musicbyowniez zrodtem tej doskonakei i w Nim ta
doskonaté¢ powinna by utazsamiana z wielkaia. Dlatego musimy zaprzeozyze jest
maty (lub wielki) w ograniczonym sensie, ktory wymije w stworzonymswiecie, aby
oczysci¢ to okrelenie przechod do przewyszenia. Szczegolnie istotnym aspektem jest
cnota pokory, ktérej Grecy nie uwali za cno¢. Bedac doskonatécia, cnota pokory nie tylko
jest posiadana przez Boga, ale Bogzsémia st z na. W ten sposob dochodzimy do
zaskakujcej konkluzji,ze Bog jest Pokar A zatem maena Go poznatylko w postawie
pokory, ktora nie jest niczym innymzniiczestnictwem w darze z samego Siebie.

Wszystko to oznaczae mana pozna chrzécijanskiego Boga poprzez sakramenty i
przez modlitve w Kosciele, ktora uobecnia Jego zbawcze dziatanie diailwszystkich
czasow.

Giulio Maspero
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Temat 5. Tréjca Przenagwigtsza

Jest to centralna tajemnica wiary izycia chrze&cijanskiego. Chrzdcijanie sa chrzczeni w
imi¢ Ojca i Syna i DuchaSwigtego.

1. Objawienie Boga Tréjjedynego

,Centralry tajemnig wiary i zycia chrzécijanskiego jest tajemnica Trojc§wicte;.
Chrzécijanie  chrzczeni w imi Ojca i Syna i Duch&wietego” (Kompendium44). Cate
zycie Jezusa jest Objawieniem Boga Tréjjedynego: wagtowaniu, w narodzeniu, w
wydarzeniu dotyczcym Jego zagubienia i odnalezienigwiatyni, kiedy miat dwangcie lat,

w swojej smierci i zmartwychwstaniu, Jezus objawia @ko Syn Bay w nowy sposob w
stosunku do synostwa znanego przez lzrael. Pozangnpocatku swojego publicznego
zycia, w momencie chrztu, sam Ojciecswadcza przedkwiatem, ze Chrystus jest Jego
Umitowanym Synem (por. Mt 3, 13-17 i paralelne)Pach Swigty zstpuje na Niego w
postaci gatbicy. Temu pierwszemu wytaemu objawieniu si Trojcy Przendwigtszej
odpowiada réwnolegte objawienie esiw Przemienieniu, ktére wprowadza Tajengnic
Paschala (por. Mt 17, 1-
-5 i paralelne). Wreszcigggnajc sk ze swoimi uczniami, Jezus posyfa ich, aby chraeili
imi¢ Trzech Osob Boskiclreby wszystkim udzielangycia wiecznego Ojca i Syna i Ducha
Swigtego (por. Mt 28, 19).

W Starym Testamencie Bog objawit swojedynad¢ i swojp mitos¢ do narodu
wybranego. Jahwe byt niczym Ojciec. Jednak po jgkBog wielokrotnie przemawiat przez
prorokéw, przemowit przez Syna (por. Hbr 1, 1-2)jaoviajac, ze Jahwe nie tylko jesticzym
Ojciec, aleze rzeczywicie jest Ojcem (porKompendium46). Jezus zwracagstio Niego w
modlitwie aramejskim terminemAbba wzywanym przez izraelskie dziecieby zwraca si¢
do wiasnego ojca (por. Mk 14, 36), i zawsze adi@ swoje synostwo od synostwa swoich
ucznidw. Jest to tak szokwg,ze mana powiedzié, iz prawdziwg przyczym ukrzyzowania
jest wignie nazywanie samego siebie Synemzy@o w wylcznym sensie. Chodzi o
ostateczne i bezprednie Objawienie dlategoze B6g objawia s w swoim Stowie. Nie
mozemy oczekiwa innego objawienia, je&li Chrystus jest Bogiem (por. np. J 20, 17), ktory
daje s¢ nam, wprowadzaf nas wzycie, wyptywajce z tona Jego Ojca.

W Chrystusie Bog otwiera i przekazuje swojectire, ktére samo z siebie bytoby
niedostpne dla cztowieka tylko przy pomocy jego®sifo samo Objawienie jest aktem
mitosci, dlategoze BOg osobowy Starego Testamentu otwiera swobosiwige serce a
Jednorodzony Ojca wychodzi nam na spotkareby st& si¢ jedndcia z nami i zaprowadzi
nas na powr6t do Ojca (por. J 1, 18). Chodzi § caego nie mogta odgaath filozofia,
dlategoze zasadniczo nmima to poznatylko przez wiag.

2. BOg w swoimzyciu wewnetrznym

Bdog nie tylko posiadaycie wewrgtrzne, ale Bog jest swoimyciem wewrtrznym
(utozsamia st z nim), charakteryzagym sk wiekuistymi relacjamizyciowymi znajomaci i
mitosci, ktére prowadz nas do wyraenia tajemnicy Boskmi na zasadzipochodzenia

Rzeczywicie objawione imiona Trzech OsoOb Boskich wymagagby myle¢ o
Bogu jako o odwiecznym pochodzeniu Syna od Ojca wzajemnej relacji, rownie
odwiecznej, Mitdci, ktora ,,od Ojca pochodzi” (J 15, 26) i bierze Sgna (por. J 16, 14), a
ktora jest DuchSwigty. Objawienie méwi nam w ten sposéb o podwojnynthmaizeniu
Boga: 0 zrodzeniu Stowa (por. J 17, 6) i o pochade®uchaSwictego. Z § szczegola
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cechy, ze obie relacje simmanentne, dlategge znajdwy sic w Bogu. Wecej, s samym
Bogiem, jakoze BOg jest Osobowy. Kiedy mowimy o pochodzeniu, keymyslimy o
czyms, co wychodzi z kogoinnego, obejmuc zmiarg i ruch. Zwaywszy, ze cztowiek
zostat stworzony na obraz i podafsénvo Boga Trojjedynego (por. Rdz 1, 26-27), najaps
analogé z Boskim pochodzeniem memy odnalé¢ w ludzkim duchu, gdzie poznanie, ktére
mamy my sami, nie wychodzi na zesnz. Wyobraenie, jakie mamy o nas samych, jest
rézne od nas samych, ale nie znajdujeza nami. To samo ma powiedzié o mitosci,
jaka mamy do nas samych. W podobny spos6b w Bogu Sghaolzi od Ojca i jest Jego
Obrazem, analogicznie do tego, jak koncepcja jbsazem znanej rzeczywisto. Tylko ze
ten Obraz Boga jest tak doskonatg jest samym Bogiem, z galego nieskaczongcia,
Jego wiekuistécia, Jego wszechmac Syn stanowi jedno z Ojcem, jest Tym Samym — taka
jest jedyna i niepodzielna Boska natura — ddyo byt Kims innym. Symbol Nicejsko-
-Konstantynopolitaski wyraza to formuh: ,Bég z Boga, Swiatlos¢ ze Swiattosci, Bog
prawdziwy z Boga prawdziwego”. Chodzi o tze Ojciec zrodzit Syna, d@ sk Jemu,
przekazuyc Mu swojp istok | swojp natug, nie w czsci, jak dzieje si przy zrodzeniu
cztowieka, ale w sposob doskonaly i niestzony.

To samo ména powiedzié o DuchuSwigtym, ktéry pochodzi jako Mit& od Ojca i
Syna. Pochodzi o Nich Obu, dlateg® jest wiekuistym i niestworzonym Darem, jaki Ogcie
przekazuje Synowi, zradzaj Go, i jaki Syn zwraca Ojcu jako odpowieda Jego Mi&C.
Ten Dar jest Darem z samego Siebie, dlategy®jciec rodzi Syna, udzietg@ mu w sposob
catkowity i doskonaty samej swojej Istoty przez DacTrzecia Osoba Boska jest w zxkiu
z tym wzajema Mitoscia miedzy Ojcem a Synefn Techniczna nazwa tego drugiego
pochodzenia tdachnienie Idac dalej za analogipoznania i mitéci, mazna powiedzié, ze
Duch ma pochodzenie jako wola, ktdra porusz&sgiznanemu Dobru.

Te dwa rodzaje pochodzenia n@smzwe immanentnych roznia sie zasadniczo od
stworzenia, ktére jegirzegciowew tym znaczeniuze jest to ¢, co BOg czyni poza Sab
Pochodzenie dawiadamia rozrénienie w Bogu, natomiast immanenétiopochodzenia
stanowi przyczya jednaci. Dlatego tajemnica Boga Trojjedynego nie amozosta
zredukowana do jeddol bez rozranien, jak gdyby Trzy Osoby Boskie byty tylko trzema
maskami albo trzema istotami bez doskonatej jécingak gdyby chodzito o trzech #dych
bogdw, chociaistniepcych razem.

Te dwa rodzaje pochodzeni@modstaw réznych relacji, jakie w Bogu usamiaj Sie z
Osobami Boskimi — chodzi o bycie Ojcem, bycie Syndaycie Ich tchnieniem. W
rzeczywistgci jako ze nie jest mgiwe bycie ojcem i bycie synem tej samej osoby m ty
samym znaczeniu, tak nie jest fiwve bycie rownoczénie Osol, ktéra pochodzi przez
tchnienie i dwiema Osobami, od ktérych pochodzieklawyjasni¢, ze wswiecie
stworzonym relacjeasakcydentalne, w tym znaczenig nie utasamiag Si¢ z istot
stworzé, chocia charakteryzuj ja w najwiekszej gebi tak, jak w przypadku synostwa. W
Bogu, zwaywszy,ze w pochodzeniu dawana jest cata Boska istotagjeegawieczne |
utozsamiajy Sic z sam istota.

Te trzy odwieczne relacje nie tylko charakteryzujrzy Osoby Boskie, ale
utozsamiajy sie z nimi, zwaywszy,ze myslenie o Ojcu oznacza rdlgnie o0 Synu, a menie
o DuchuSwigtym oznacza m§fenie o Tych w odniesieniu, do ktérych On jest Derch | tak
Osoby Boskie strzema Osobami, ale jednym Bogiem. Nie tak jakrewypadku trzech ludzi,
ktérzy uczestnicz w tej samej ludzkiej naturze, nie wyczermujiej. Te Trzy Osoby &
pojedynczo calym Béstwem, usamiajc sk z jedyry Bosky Natug®. Osoby § Jedm w
Drugiej. Dlatego Jezus méwi Filipowte ten, kto widziat Jego, widziat Ojca (por. J 14, 6
jako ze On i Ojciec g jedndcia (por. J 10, 30 i 17, 21). Ta dynamika, ktora téechme nosi
nazwe perichorezaalbo circumincesio(dwa terminy odnosze s¢ do ruchu dynamicznego,
w ktérym jeden element wymieniagst drugim jak w tacu w kregu), pomaga zdasobie
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sprawe, ze tajemnica Boga Trojjedynego 1est tajemniditosci: ,On sam jest wieczn
wymiam mitosci — Ojcem, Synem i Duche®wictym, a nas przeznaczyt do udziatlu w tej
wymianie” (Katechizm221).

3. Naszezycie w Bogu

Jakoze BOg jest wiekuistym udzielaniemedMitosci, jest zrozumiateze ta Mitas¢
przelewa si poza Niego w Jego dziataniu. Cate dziatanie Bogdistorii jest wspdlnym
dzietem Trzech OsoOb Boskich, zayavszy, ze odr@niaja sic One tylko we watrzu Boga.
Niemniej jednak, kada z nich odciska na Bych dziataniactad extraswoj osobowy cecle®.
Uzywajac obrazu, mgna by powiedzi€ ze Baze dziatanie jest zawsze jedyne, jak dar, ktory
moglibysmy otrzyma& od zaprzyjanionej rodziny, kdacy owocem jednego aktu. Jednak dla
koga, kto zna osoby twokre t rodzirg, jest maliwe rozpoznanie gki lub interwencji
kazdego z cztonkdéw rodziny, ze wzglu na osobisty¥lad pozostawiony przez nie w tym
jednym darze.

To rozpoznanie jest nabwe, dlategoze poznamy Osoby Boskie w ich osobowym
rozr&nieniu poprzez postania, kiedy Bog Ojciec postatera Syna i Duch&wigtego w
historie (por. J 3, 16-17.14-26¥%eby byli obecni wrod ludzi. ,Boskie postania Wcielenia
Syna i daru Duch&wictego objawiag w szczegdlny sposob vélsiwosci Boskich Osob”
(Katechizm 258). Osoby tessjak dwie ece Ojcd, ktére obejmuj ludzi wszystkich czaséw,
zeby zanié¢ ich na tono Ojca. Jeli BOg jest obecny we wszystkich istotach jakoazkas
tego, co istnieje, poprzez postania Syn i DSulicty staj sic w nich obecni w nowy sposéb
Sam Krzy Chrystusa objawia cztowiekowi wszystkich czaséwhkwmisty Dar, jaki Bog czyni
z samego Siebie, objawagj w swojejsmierci wewrgtrzng dynamilke Mitosci jednocacej
Trzy Osoby Boskie.

Oznacza to,ze ostatecznym sensem rzeczywdsio tym, czego pragnie key
cztowiek, tym, co byto poszukiwane przez filozofdwrzez religie wszystkich czaséw, jest
tajemnica Ojca, ktéry odwiecznie rodzi Syna w M@ jaka jest DuchSwicty. W Trojcy
znajduje si w ten sposéb pierwotny wzorzec ludzkiej rodZjrgy jejzycie wewrtrzne jest
prawdziwym pragnieniem wszelkiej ludzkiej mit. Bdg chce,zeby wszyscy ludzie byl
jedm rodzim, to znaczy jedriwia z Nim samym, &dac synami w Synu. Kaly cztowiek
zostat stworzony na obraz i podalsévo Tréjcy (por. Rdz 1, 27) i jest uczyniomgby zy¢
w komunii z pozostatymi ludni, a przede wszystkim, z Ojcem Niebieskim. Tutaqjduje
si¢ ostateczna podstawa wastdzycia kazdej osoby ludzkiej, niezataie od jej zdolnéci lub
od jej bogactw.

Jednake dosgp do Ojca mena odnale¢ tylko w Chrystusie — Drodze, Prawdzie i
Zyciu (por. J 14, 6). Poprzez taskudzie mog sta sie jednym Ciatem mistycznym w
komunii Kasciota. Poprzez kontemplaciycia Chrystusa i poprzez sakramenty mamy gbost
do samegaycia wewretrznego Boga. Przez Chrzest jéatg wiaczeni w dynamilk Mitosci
Rodziny Trzech Os6b Boskich. Dlatego ayciu chrzdcijanina chodzi o odkrycieze w
oparciu 0 zwyczap egzystengj, o wielokrotne relacje, jakie ustanawiamy oraz pargciu o
naszezycie rodzinne, ktére miato swoj doskonaty wzorzeSwictej Rodzinie z Nazaretu,
mozemy osiagna¢ Boga. ,Obcuj z Trzema Osobami: z Bogiem Ojcem,ogiBm Synem i z
Bogiem Duchenfwictym. A do TréjcySwictej dochodzi si przez Maryg”®. W ten sposéb
maozna odkry sens historii jako drogi od trojcy do Trojcy, uczsk od ,ziemskiej trojcy” —
Jezusa, Maryi i Jozefa — wznésipojrzenie ku Tréjcy Niebieskiej.

Giulio Maspero
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Temat 6. Stworzenie

Nauka na temat Stworzenia stanowi pierwsg odpowiedz na fundamentalne znaki
zapytania dotyczce naszego poatku i naszego kaca.

Wprowadzenie

Znaczenie prawdy o stworzeniu polega na tym,jest ono ,podstagvwszystkich
zbawczych zamystow Boga (...); jest paikdem historii zbawienia, osgajacej punkt
kulminacyjny w Chrystusie” Kompendium 51). Zaréwno Biblia (Rdz 1, 1), jak Credo
rozpoczyngj sic od wyznania wiary w Boga Stwaxc

W odr&nieniu od innych wielkich tajemnic naszej wiary ¢joa Przenajwictsza i
Wcielenie) stworzenie jest ,odpowiedzviary chrzécijanskiej na podstawowe pytania, jakie
stawiap sobie ludzie odrimie do pocztku i celu naszegaycia” (Kompendium51), jakie
stawia sobie sam duch ludzki i na jakieg&tzowo mae on réwnie odpowiedzié, jak
wykazuje probka refleksji filozoficznej oraz opowde o pocatkach swiata naleace do
kultury religijnej tak wielu narodoéw (poKatechizm 285). Niemniej jednak, szczego#do
pojecia stworzenia zostala rzeczyeie zrozumiana dopiero wraz z Objawieniem
judeochrzécijanskim.

Otdz stworzenie jest tajemricwiary, a rbwnocz@ie prawed dostpng dla rozumu
przyrodzonego (poiKatechizm 286). Ta szczegoblna pozycjaguizy wial a rozumem czyni
ze stworzenia dobry punkt wgja w zadaniu ewangelizacji i dialogu, do ktoregalizacji
chrzecijanie s zawsze — a zwlaszcza w naszych driiaelpowotani, jak robit jiu Swiety
Pawet na ateskim Areopagu (Dz 17, 16-34).

Zwyklo sig rozr&nia¢ miedzy stworczym dziataniem Boga (stworzenaetive
sumptd, a stworzom rzeczywistdcia, ktora jest skutkiem takiego dziatania A28go
(stworzeniepassive sumpja ldac dalej za tym schematem, pazeji przedstawia sigtéwne
aspekty dogmatyczne stworzenia.

1. Akt stworczy
1.1. ,Stworzenie jest wspolnym dzietem TrojcySwietej” ( Katechizm, 292)

Objawienie przedstawia stworcze dziatanie Boga jakoc Jego wszechmocy, Jego
madrosci i Jego mitdci. Zwykio sk przypisywa& szczegOlnie stworzenie Ojcu (por.
Kompendium 52), tak jak odkupienie Synowi, aswiecenie Duchowi Swietemu.
RoOwnoczénie dziataniaad extra Trojcy Swigtej (a pierwszym z nich jest stworzenie) s
wspolne dla wszystkich Oséb Boskich i dlatego naladd& sobie pytanie o szczegélmole
kazdej z tych Osbéb w stworzeniu, poniewgkazda jednak Osoba Ba wypetnia wspdlne
dzieto wedlug swojej osobowej wglg@wosci” (Katechizmy 258). Taki jest sens réwnie
tradycyjnego przypisywania istotnych atrybutow (edazmoc, mdros¢, mitos¢) odpowiednio
stworczemu dziataniu Ojca i Syna i Duchaictego.

W Symbolu nicejsko-konstantynopoligkim wyznajemy nasz wiare ,w jednego
Boga, Ojca wszechmagego, Stworzyciela nieba i ziemi”; ,w jednego Pdeausa Chrystusa
(...), a przez Niego wszystkogsstato” i w DuchaSwietego ,Pana i @ywiciela” (DH 150).
W zwiazku z tym wiara chrzeijanska mowi nie tylko o stworzeniex nihilg z nicgci, na co
wskazuje wszechmoc Boga Ojca, ale rOwrestworzeniu uczynionym rozumemaanoscia
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Boga —Logosy przez ktéry wszystko sistato (J 1, 3) oraz o stworzerex amorg(Gaudium
et spes19) — owocu woln€ci i mitosci, jaka jest sam Bég, DucBwicty, ktory pochodzi od
Ojca i Syna. W konsekwencji odwieczne pochodzersébOBoskich ey u podstawy Ich
stwérczego dziatanta

Tak jak nie ma sprzeczém migdzy jedyndcia Boga a Jego istnieniem jako Trzema
Osobami, w analogiczny sposob jed$thozasady stworczej nie przeciwstawiag Si
réznorodndci sposobéw dziatania kdej z Osob.

~Stworce nieba i ziemi”

~«Na pocatku Bog stworzyt niebo i ziemab (Rdz 1, 1). W tych pierwszych stowach
PismaSwictego s zawarte trzy stwierdzenia: wieczny Bog dat ppek temu wszystkiemu,
co istnieje poza Nim; tylko On jest Stwar¢czasownik ,stwarzd — w jezyku hebrajskim
bara — ma zawsze jako podmiot Boga). Géttego, co istnieje (wytana formus ,niebo i
ziemia”), zaley od Tego, kto daje jej istnienieKatechizm 290).

Tylko Bég mae stwarza we wiaciwym znaczenil) co oznacza dawanie pagtzu
rzeczom z nic&ei (ex nihilg), nie z& na podstawie cze§astniepcego wczeéniej. W tym celu
wymaga s nieskaiczonej mocy czynnej, ktéra przystuguje tylko Bogor( Katechizm 296-
298). W zwazku z tym jest stosowne przypisydvatworcz wszechmoc Ojcu, poniewadn
jest w Trojcy Swictej — wediug klasycznego przedstawieniafons et origo[zrodiem i
pocztkiem], to znaczy, Osab od ktorej pochodz pozostate dwie Osoby — patkiem bez
pocztku.

Wiara chrzécijanska twierdzi,ze fundamentalne roztdienie w rzeczywistai jest
rozr&nieniem mgdzy Bogiem a Jego stworzeniami. To oznaczato séwe pierwszych
wiekach, w ktérych biegunowé materii i ducha dawata podstawlo wizji niedagcych se
wzajemnie pogodzi (materializm i spirytualizm, dualizm i monizm). 2kcijanstwo
zburzyto te sztampy, przede wszystkim swoim stwienidem,ze rowniez materia (tak samo
jak duch) jest stworzeniem jedynego transcendentnBgga. Péniej Swiety Tomasz
rozwinagt metafizyke stworzenia, ktora opisuje Boga jako Samoistny Adthienia (psum
Esse Subsistenslako pierwotna przyczyna Bog jest absolutniestandentny wobeawviata.
Zas rownoczénie na mocy udzialu Jego istoty w stworzeniach jgshich wewrtrznie
obecny, a one zate we wszystkim od Tego, kto jestodiem istnienia. Bog jestuperior
summo megwyzszy od tego, co we mnie najagze], a rownoczmie intimior intimo meo
[gtebszy od tego, co we mnie najgsze] Swiety Augustyn, Wyznania 3, 6, 11; por.
Katechizm 300).

.Przez ktdrego wszystkoesstato”

Literatura madrosciowa Starego Testamentu przedstaswaat jako owoc mdrosci
Boga (por. Mdr 9, 9). Swiat nie powstat w wyniku jakiéj konieczndci, $lepego
przeznaczenia czy przypadkiKgtechizm 295), tylko cieszy sizrozumiat@cia, ktora ludzki
rozum, uczestnier w swietle Bazego Zrozumienia, m& popé, nie bez wysitku i w duchu
pokory i czci wobec Stworcy i Jego dzieta (por.42i, 3; por.Katechizm 299). Rozwdj ten
osiaga swoj petny wyraz w Nowym Testamencie. i$mmiajc Syna, Jezusa Chrystusa, z
Logosem (por. J 1, 1nn.), PisnSwicte stwierdzaze madrosé Boga jest Osaf) Stowem
Wcielonym, przez ktére wszystkoesstato (J 1, 3).Swiety Pawet formutuje ¢ relack
stworzenia z Chrystusem, wyjaajac, ze wszystkie rzeczy zostaty stworzone w Nim, przez
Niego i dla Niego (Kol 1, 16-17).

Istnieje zatem przyczyna stwércza u pgka wszeckwiata (por.Katechizm 28475.
Chrzécijanstwo od pocatku ma wielkie zaufanie do zdolfm rozumu ludzkiego do
poznania oraz ogromnpewnd¢, ze nigdy rozum (naukowy, filozoficzny, i tak dalej)e
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moze dopé do wnioskéw sprzecznych z wiarponiewa i wiara, i rozum maj ten sam
pocztek.

Nierzadko mana spotka ludzi, ktorzy stawia fatszywe alternatywy, jak na
przyktad, me¢dzy stworzeniem a ewolucjW rzeczywistéci odpowiednia epistemologia nie
tylko odr&nia wiaciwy zasgg nauk przyrodniczych i wiary, ale poza tym uznajélozofii
konieczny element pgeednictwa, poniewa nauki przyrodnicze, z wiaiwa im metod i
przedmiotem, nie pokrywajcatego zaggu rozumu ludzkiego, natomiast wiara, odragsz
si¢ do tego samegéwiata, o ktérym mowa nauki, potrzebuje kategorii filozoficznych, aby
sic wypowiedzi€ i wejs¢ w dialog z ludzl racjonalnécia®.

Jest zatem logiczneze Kosciot od pocatku poszukiwat dialogu z rozumem -
rozumemswiadomym swojego stworzonego charakteru, ponies@aum nie nadat sam sobie
istnienia ani nie dysponuje catkowicie swqrzyszigcia, rozumem otwartym na to, co go
przenika, czyli ostatecznie na pierwotny Rozum.aBaksalnie rozum zamky na sobie
samym, ktory wierzyze mae odnale¢ w sobie samym odpowiedna swoje najghbsze
znaki zapytania, ostatecznie stwierdza bezsengmséni nie uznaje zrozumiatego charakteru
rzeczywistgci (nihilizm, irracjonalizm, i tak dalej).

.Panai Qywiciela”

~Wierzymy, ze [$wiat] pochodzi z wolnej woli Boga, ktory chciat @datworzeniom
uczestnictwo w swoim bycie, w swojejadrosci i dobroci: «B& Ty stworzyt wszystko, a
dzieki Twej woli istniato i zostato stworzone» (Ap 41)1(...) «Pan jest dobry dla wszystkich
i Jego mitosierdzie ogarnia wszystkie Jego dziefRs 145, 9)” Katechizm 295). W
konsekwencji ,stworzenie wywodee s¢ z Bazej dobroci uczestniczy w tej dobroci (,A Bog
widziat, ze wszystko, co uczynit, byto dobre (...) bardzo ddpRez 1, 4. 10. 12. 18. 21.31).
Stworzenie jest wr chciane przez Boga jako daKgtechizm 299).

Ta cecha dobroci i wolnego daru pozwala odkwy stworzeniu dziatanie Ducha
Swigtego — ktéry ,unosit & nad wodami” (Rdz 1, 2) — OselDar Trojcy Swietej, Mitosé
istniejaca migdzy Ojcem a Synem. Koidt wyznaje swaj wiarg w stworcze dzieto Ducha
Swictego, Gywiciela i Zrédto wszelkiego dobfa

Chrzécijanskie stwierdzenie o stworczej wokop Boga pozwala przezwygiy¢
waskie spojrzenie innych wizji, ktére umieszegajkonieczné¢ w Bogu, ostatecznie
podtrzymuj fatalizm lub determinizm. Nie istnieje nic ani ,weatrz”, ani ,na zewntrz”
Boga, co zmuszatoby Go do stwarzania. Jaki zatetrc@, ktory Go porusza? Co zamierzal,
stwarzajc nas?

1.2. ,Swiat zostat stworzony dla chwaty Baej” (I Sob6r Watyka ski)

Bog stworzyt wszystko ,nie po to, by paszy chwak, ale by § ukaza& i udzieli
jej” (Sw. Bonawentura)n libros sententiarum2, 1, 2, 2, 1). | Sobor Watykski (1870)
nauczaze ,B0g, w swojej dobroci i swajwszechmocs potga, nie dla powtkszenia lub
osikgniccia wlasnego sze#cia, ale dla objawienia swojej doskon@dioprzez dobra, jakich
udziela stworzeniom, catkowicie walrdecyzj, od pocatku czasu, stworzyt z niéoi dwa
rodzaje stworze stworzenia duchowe i materialne” (DS 3002, patechizm 293).

,Chwala Boga jest to, by realizowatoesukazywanie i udzielanie Jego dobroci, ze
wzgledu na ktére zostat stworzoryiat. Uczynt z nas ,przybranych synéw przez Jezusa
Chrystusa, wedtug postanowienia swej wali, chwale majestatswej taski” (Ef 1, 5-6) —
taki byt dobrotliwy zamyst Bay. ,Albowiem chwah Boga jest cztowiekyjacy, azyciem
cztowieka jest ogldanie Boga” $§w. Ireneusz Adversus heaeresesV, 20, 7)” (Katechizm
294).
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W odr&@nieniu od dialektyki przeciwstawnych zasad (tak, ¢gaieje s¢ w dualizmie
typu manichejskiego, a ta& w heglowskim monistycznym idealizmie) uznanie alyBoga
za cel stworzenia nie niesie ze saiegacji cztowieka, tylko niezddne zalgenie do jego
realizacji. Chrzécijanski optymizm zanurza swoje korzenie we wspolnym wiszaniu
Boga i cztowieka: ,czlowiek jest wielki, tylko feli Bog jest wielki®. Chodzi o optymizm i
logike, ktére stwierdzaj absoluta pierwszorzdnas¢ dobra, ale ktére z tego powodu nig s
slepe na obecr$o zta wswiecie i w historii.

1.3. Podtrzymywanie i Opatrzng¢. Zto

Stworzenie nie ograniczaesdo pocatkdéw. ,Po stworzeniu BOg nie pozostawia
stworzenia samemu sobie. Nie tylko daje mu bytniénie, ale w kadej chwili podtrzymuje
je w istnieniu, pozwala mu dziga prowadzi je do jego celu”Katechizm 301). Pismo
Swigte poréwnuje to dziatanie Boga w historii z dziagem stworczym (por. |z 44, 24; 45, 8;
51, 13). Literatura adrosciowa objawia dziatanie Boga, ktéry podtrzymujestnieniu swoje
stworzenia. ,Jakeby c@ trwa¢ mogto, gdyby Ty tego nie chciat? Jak byeszachowato,
czego by nie wezwat?” (Mdr 11, 258wicty Pawet idzie dalej i przypisuje to podtrzyrmcg
dziatanie Chrystusowi: ,,On jest przed wszystkimszystko w Nim ma istnienie” (Kol 1, 17).

Chrzécijanski Bog nie jest zegarmistrzem czy architektempykido zrealizowaniu
swojego dziela, przestaje¢snim interesowé& Takie obrazy g wiasciwe dla koncepcji
deistycznej, zgodnie z kt9rBbdg nie miesza siw sprawy tegoswiata. Jednak zaktada to
znieksztatcenie autentycznego Boga Stwoércy, poniekeacepcje te drastycznie oddzielaj
stworzenie od podtrzymywania i od Bah rzdéw nadswiatent.

Pogcie podtrzymywania ,funkcjonuje jako pomost” ¢dzy dziataniem stworczym a
Bozymi rzadami nadswiatem (Opatrzn&). Bog nie tylko stwarzawiat i podtrzymuje go w
istnieniu, ale poza tym ,prowadzi stworzenia do w$tatecznej doskonaid, ktora map
osiagna¢” (Kompendium 55). PismoSwicte przedstawia absolutnsuwerenng Boga i
nieustannie pawiadcza Jego ojcowskopieke zarobwno w najdrobniejszych sprawach, jak te
w wielkich wydarzeniach historii (poKatechizm 303). W tym kontedcie Jezus objawia i
jako ,wcielona” Opatrzn& Boska, ktéra zaspokaja niczym Dobry Pasterz pbyrze
materialne i duchowe ludzi (J 10, 11.14-15; Mt 13,14, i tak dalej) i uczy nas zdatvsic ha
Jego opiek (Mt 6, 31-33).

Jezeli Bég wszystko stwarza, podtrzymuje i kieruje tyimdobroca, skad pochodzi
zto? ,Tego pytania, rownie naglego jak nieuniknionego, réwnie bolesnego jak
tajemniczego, nie wyczerpigadna tatwa odpowigd Odpowiedzi na to pytanie udziela
dopiero caté¢ wiary chrzécijanskiej (...). Nie ma takiego elementu w e¢deiu
chrzécijanskim, ktory nie bylby cgciowa odpowiedzi na pytanie o zto”Katechizm 309).

Stworzenie nie jest zakozone od pociku, tylko BOg uczynit jein statu vieg to
znaczy, w drodze ku ostatecznemu celowi, ktory ptae jeszcze do agjniccia. Dla
realizacji swoich zamystow Bog postuguje gispotdziataniem swoich stwonze przyznaje
ludziom udziat w swojej Opatrzhoi, szanujc ich wolng¢, nawet kiedy pogpuja zle (por.
Katechizm 302, 307, 311). To, co jest rzeczyuie zaskakujce, to fakt,ze Bog ,w swojej
wszechmocnej Opatrzéa moze wyprowadzi dobro ze skutkdw ztaKatechizm 312). Jest
to tajemnicza, ale bardzo wielka prawda, ,dla dobra tych, ktérzy Go milaj wszystko
wspétdziata” (Rz 8, 289.

Doswiadczenie zta wydaje @iobjawiad napkcie midzy Bosk wszechmog a
dobrocik w Jego dziataniu w historii. Otrzymuje ono odpaodviez pewndcia tajemnica, w
wydarzeniu Krzya Chrystusa, ktory objawia ,sposob bycia” Boga zwiazku z tym jest
zrodtem mydrosci dla czlowieka gapientia crucik
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1.4. Stworzenie i zbawienie

Stworzenie jest ,pierwszym krokiem w stkparzeczywistnienia Przymierza Jedynego
Boga z Jego ludem”Kompendium 51). W Biblii stworzenie jest otwarte na zbawcze
dziatanie Boga w historii, ktore ma swqgpetne w paschalnej tajemnicy Chrystusa i ktére
osihga swoj ostatecza doskonaté¢ pod koniec czasOw. Stworzenie jest uczynione w
perspektywie szabatu, si6dmego dnia, w ktérym Pdpocat, dnia, w ktérym pierwsze
stworzenie osga kulminaat i otwiera st na 0smy dzie, kiedy to rozpoczyna sijeszcze
cudowniejsze dzieto: Odkupienie, nowe stworzeni€hwystusie (2 Kor 5, 7; poKatechizm
345-349).

W ten sposbb ukazujecstiagtosé i jednas¢ Bozego zamystu stworzenia i odkupienia.
Miedzy obojgiem nie maadnego rozziewu, poniewagrzech ludzi nie zepsut catkowicie
Bozego dziefa, a tylko pewinwi¢z. Relacg migdzy obojgiem — stworzeniem i zbawieniem —
mozna wyrazé mowiac, ze z jednej strony stworzenie jest pierwszym zbawczy
wydarzeniem, a z drugieje odkupi@cze zbawienie ma cechy nowego stworzenia. Ta eelacj
oswietla istotne aspekty chrgmjanskiej wiary, jak podporgikowanie natury tasce albo
istnienie jednego nadprzyrodzonego celu cztowieka.

2. Rzeczywisté¢ stworzona

Skutkiem stwdérczego dziatania Boga jest éalstworzonegawiata, ,niebo i ziemia”

(Rdz 1, 1). Bog to ,,Stwérca wszystkiego, co widze&l niewidzialne, duchowe i cielesne. On
to swoj wszechmocs potega réwnoczénie, od pocgtku czasu, stworzyt z niczego jeden i
drugi rodzaj stworzg duchowe i cielesne, to znaczy anielskie i ziemskd wreszcie
stworzenie ludzkie, jako wsp6tuksztattowane zaréwmiicha, jak i ciatd™.

Chrzécijanstwo przezwyaiza zaréwno monizm (ktory stwierdzag materia i duch

mieszag Sig, ze rzeczywisté&¢ Boga iswiata uta@samiaj sig), jak i dualizm (zgodnie z

ktérym materia i duchasdwiema pierwotnymi przeciwstawnymi zasadami).

Dziatanie stworcze natg do wiecznéci Boga, ale skutek takiego dziatania jest
naznaczony doczesfwa. Objawienie stwierdzaze swiat zostat stworzony jakdwiat z
pocztkiem czaslf, to znaczyze $wiat zostat stworzony razem z czasem, co potwiesitza
bardzo spojnie z jeddoia Bozego zamystu objawieniagsw historii zbawienia.

2.1.Swiat duchowy: aniotowie

»Istnienie istot duchowych, niecielesnych, ktoresrRo swigte nazywa ogolnie
aniotami, jest prawg wiary. Swiadectwo Pismaswictego jest tak oczywiste, jak
jednomylnos¢ Tradycji” (Katechizm 328). Obazrodia ukazuj aniotdw w ich podwojnej
funkcji gloszenia chwaly Boga i bycia postami jego zbawczego zamystu. Nowy Testament
przedstawia aniotdw w odniesieniu do Chrystusa.o&teni przez Niego i dla Niego (Kol 1,
16) otaczaj zycie Jezusa od Jego narodzenia do Wnielbgiestia, ledac gtosicielami Jego
drugiego chwalebnego pragja (por.Katechizm 333).

Aniotowie s roéwniez obecni od pocgku zycia Kdasciota, ktory korzysta z ich
poteznej pomocy, a w swojej liturgiiatzy sk z nimi w uwielbieniu BogaZyciu kazdego
cztowieka towarzyszy od jego urodzenia jeden arktdry go chroni i prowadzi d@ycia
(por.Katechizm 324-336).

Teologia (zwlaszcz&wicty Tomasz z Akwinu, Doktor Anielski) oraz Magistem
Kosciota zagtbili si¢ w natue tych czysto duchowych istot, obdarzonych rozumenolg,
stwierdzajc, ze @ to osobowe i nigniertelne stworzenia, ktore przeiggap doskonatéc
wszystkich stworziewidzialnych (porKatechizm 330).
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Aniotowie zostali stworzeni w stanie préby. Niektgrzbuntowali sj nieodwotalnie
przeciwko Bogu. Popadiszy w grzech, Szatan i irmmaahy — ktOre zostaty stworzone dobre,
ale same z siebie stahgsite — podburzyly naszych pierwszych rodzicaeby zgrzeszyli
(por.Katechizm 391-395).

2.2.Swiat materialny

Bog ,stworzytswiat widzialny w calej jego wspanida, roznorodndci i porzadku.
Pismoswicte przedstawia symbolicznie dzieto Stworcy jakmazéciu dni Boskiej ,pracy”,
ktéra karczy sk ,0dpoczynkiem” sibdmego dnia (Rdz 1, 1-2, 4atechizm 337). ,Kasciot
musiat wielokrotnie browi prawdy o dobroci stworzenia, w tym f@&kswiata materialnego
(por. DS 286; 455-463; 800; 1333; 300K atechizm 299).

-Wszystkie rzeczy bowiem z samego fakke, @ stworzone, majwiasr trwatosc,
prawdziwaé¢, dobr@ i rownoczénie wlasne prawa i pogdek” (Gaudium et spes36).
Prawda i dobro stworzenia pochadad jedynego Boga Stwoércy, ktory rownoézie jest
Troisty. | tak swiat stworzony jest pewnym odbiciem dziatania OsBbskich: ,we
wszystkich stworzeniach znajduje girzedstawienie Trojcy na sposéiadu™?.

WszecBwiat ma pe¢kno i godnd¢ jako dzieto Boga. Istnieje pewna solidai®ao
hierarchia mgdzy istotami, co musi prowadzdo kontemplacyjnej postawy szacunku wobec
stworzenia i rzdzacych nim praw naturalnych (poKatechizm 339, 340, 342, 354). Z
pewndcia wszeckwiat zostat stworzony dla cztowieka, ktory otrzynoat Boga mandat na
panowanie nad ziemi(Rdz 1, 28). Taki mandat nie jest zaproszeniemddspotycznej
eksploatacji natury, tylko do udziatu w stworczepey Boga. Poprzez swpprae cztowiek
wspotpracuje w doskonaleniu stworzenia.

Chrzécijanin podziela stuszne wymogi, jakie ekologiczaweazliwosé ujawnita w
ostatnich dekadach, bez popadania wtn® ubdstwienieswiata, i gtosac wyzszaé
cztowieka ledacego ,szczytentzieta stworzenia” nad regztworzeé (Katechizm 343).

2.3. Cziowiek

Osoby ludzkie ciesgsie szczeg6la pozych w stworczym dziele Boga, rownocnée
uczestniczc w rzeczywistéci materialnej i duchowej. Tylko o cztowieku mowisko, ze
Bog stworzyt go ,na swoj obraz i podobhswo” (por. Rdz 1, 26). Czlowiek zostat
umieszczony przez Boga na czele widzialnej rzeczydgi i cieszy st szczegoéla
godndcia, poniewa ,posrod wszystkich stworzewidzialnych jedynie cztowiek jest «zdolny
do poznania i pokochania swojego Stworzycielaxt;, ges«na ziemi jedynym stworzeniem,
ktérego Bog chciat ze wzglu na nie samox». Tylko cziowiek jest wezwany doestziczenia
w zyciu Bazym przez poznanie i mi#. Zostat stworzony w tym celu i to stanowi
podstawow racg jego godnéci” (Katechizm 356, por. ibidem, 1701-1703).

Mezczyzna i kobieta, w swojej zaorodndci i komplementarn&i umitowanych
przez Boga, cieazsic taka samy godndcia 0oséb (porKatechizm 357, 369, 372). W obojgu
istnieje istotna jedrig ciata i duszy, ktéra jest forgtiata. B:dac duchow, dusza ludzka jest
stwarzana bezgeednio przez Boga (nie jest ,wytwarzana” przez o ani rownie nie
istnieje wczénie)) i jest nidmiertelna (por.Katechizm 366). Oba te punkty (duchowoi
niesmiertelng¢) mog by¢ udowodnione filozoficznie. W zwrku z tym jest
redukcjonizmem stwierdzenigize cztowiek pochodzi wytznie z ewolucji biologicznej
(ewolucjonizm absolutny). W rzeczywisth istniep ontologiczne skoki, ktérych nie moa
wyjasni¢ tylko przy pomocy ewolucji. Na przyktad, sumiemie/olnos¢ cztowieka objawiag
jego wyzszas¢ nadswiatem materialnym igsprzejawem jego szczegolnej godoio
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Prawda o stworzeniu pomaga przezwygé zarOwno negaegj wolnosci
(determinizm), jak i przeciwstawnskrajng¢ polegagca na niezastkonym wywyzszeniu
wolnosci. Ludzka wolné¢ jest stworzona, nie gaabsolutna, i istnieje we wzajemnej
zalenosci z prawd i dobrem. Marzenie o woldoi jako o czystej wladzy i samowoli
odpowiada znieksztatconemu obrazowi nie tylko czéka, ale rownig Boga.

Poprzez swaj dziatalngé i prag; cztowiek uczestniczy w stwérczej wiadzy Bdga
Poza tym jego rozum i wola sidziatem, iska madrosci i mitosci Bozej. Podczas gdy reszta
widzialnegoswiata jest zwyklymsladem TrojcySwictej, istota ludzka stanowi autentyczny
imago Trinitatis

3. Niektore praktyczne konsekwencje prawdy o stwoeniu

Radykalizm stworczego i zbawczego dziatania Bogamaga od cztowieka
odpowiedzi, ktora ma ten sam charakter powszedingBe¢dziesz mitowat Pana, Boga
twojego, z catego swego serca, z cate] duszy swogeyvszystkich swych sit” (Pwt 6, 5; por.
Mt 22, 37; Mk 12, 30; £k 10, 27). W tej wspotzateici lezy prawdziwe szcgcie, jedyna
rzecz, ktéra nadaje petnivolnasci cztowieka.

Réwnoczénie powszechnd Bozego dzialania ma sens tyleintensywny, co
ekstensywny. Bbog stwarza i zbawia catego cztowiekazystkich ludzi. Odpowiedna Bae
wezwanie do mitowania Go eahasz istoty jest wewrtrznie zjednoczona z niesieniem Jego
mitosci catlemuswiatu™.

Poznanie i uwielbienie wladzy, aurosci i mitosci Bozej prowadzi cziowieka do
postawy szacunku, uwielbienia i pokory, da@ia w obecnéci Boga z wiedz, ze jest st Jego
Synem. Rownoczaie wiara w Opatrznigé prowadzi chrzécijanina do postawy synowskiej
ufnosci Bogu we wszelkich okoliczioiach, z wdzaiczngcia za otrzymane dobra i ze
zwyktym zdaniem s na Boga wobec tego, co mogtoby siydawa zie, dlategae Bog ze
zta wyprowadza najwksze dobro.

Chrzécijanin, swiadomy, ze wszystko zostato stworzone na chw#oza, usituje
kierowa si¢ we wszystkich swoich dziataniach poszukiwaniemeatyicznego celu, ktéry
napetnia jegozycie szcgsciem — poszukiwaniem chwaty Boga a nie wilasnejzipogci.
Doktada staradla oczyszczenia intencji swoich dziada taki sposébzeby moc powiedzig
ze jedynym celem jegpycia jest:Deo omnis gloriat®

Bog zechciat umigi¢ cztowieka na szczycie stworzenia, powiegzanu panowanie
nadswiatem w taki sposolzeby doskonalit je swajpraa. Ludzka dziatalné& maze by w
Zwiazku z tym uwaana za udziat w stworczym dziele Boga.

Wielkos¢ i pigkno stworzé wzbudza w ludziach podziw i budzi w nich pytanie o
pochodzenie i przeznaczerigiata i cztowieka, ukaza¢ im rzeczywisté¢ ich Stworzyciela.
Chrzécijanin w swoim dialogu z niewieizymi maze wzbudza te pytania,zeby umysty i
serca otworzyly sinaswiatto Stworzyciela. Rowniew dialogu z wieracymi réznych religii
chrzeécijanin odnajduje w prawdzie stworzenia znakomitykt wyjscia, poniewa chodzi o
podzielam w czsci prawd;, ktora stanowi podstamwdo stwierdzenia niektorych moralnych i
fundamentalnych warfai cztowieka.

Santiago Sanz
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Temat 7. Wyniesienie do stanu nadprzyrodzonego i gech pierworodny

Stwarzajc cztowieka, Bog ukonstytuowat go w stadweictosci i sprawiedliwgci. Poza tym
dat mu maliwos¢ udziatu w Boskimryciu, przy dobrym korzystaniu z woléa.

1. Wyniesienie do stanu nadprzyrodzonego

Stwarzajc cztowieka, Bog ukonstytuowat go w stasigietosci i sprawiedliwdgci.
Poza tym dat mu miiwos¢ udzialu w Boskimzyciu, przy dobrym korzystaniu z wolé
(por. Katechizm 374, 375). W ten sposéb Tradycja i Magisteriumeprwieki interpretowaty
opis raju umieszczony w Kglze Rodzaju. Ten stan nosi teologicznie namyniesienia do
stanu nadprzyrodzoneg@oniewa oznacza bezinteresowny dar, niggsiny tylko przy
pomocy sit przyrodzonych, niewymagany, chaciegyodny ze stworzeniem cztowieka na
obraz i podobigstwo Boga. W celu wkziwego zrozumienia tej kwestii nale mie¢c na
uwadze pewne aspekty.

a) Nie naley oddziel& stworzenia od wyniesienia do pedku nadprzyrodzonego.
Stworzenie nie jest ,obeine” w stosunku do komunii z Bogiem, tylko jest mé
ukierunkowane. K¢cidt zawsze nauczake cel cziowieka jest nadprzyrodzony (por. DH
3005), dlategae ,w Nim [w Chrystusie] wybrat nas przed zaémiemswiata, abymy byli
swieci” (Ef 1, 4). To znaczy, nigdy nie istniat stanzystej natury”, poniewa Bég od
pocztku ofiaruje cztowiekowi swoje przymierze mito.

b) Chocia w rzeczywistéci celem cziowieka jest przyja z Bogiem, Objawienie
naucza nasze na pocatku historii cztowiek zbuntowat sii odrzucit komun¢ ze swoim
Stwora. Jest togrzech pierworodnyzwany réwnie upadkiem wiasnie dlategaze cztowiek
zostat wczéniej wyniesionydo bliskgci Boga. Niemniej jednak, trac przyjan z Bogiem,
cztowiek nie pozostaje zredukowany do smptylko nadal jest cztowiekiem, stworzeniem.

c) Pokazuje nam toze, chocia nie ma@na pojmowa zamystu Baego jako
oddzielnych elementéw (jak gdyby Bbg najpierw staybr,kompletnego” cztowieka, a potem
,dodatkowo” go wynidst), naley odr@ni¢, w ramach jednego Bego planu, réne
porzadki®. Opierajc sk na fakcie,ze wraz z grzechem czlowiek utracit niektére dafg, a
zachowat inne, chrZeijanska tradycja odrniata poradek nadprzyrodzony (wezwanie do
przyjazni z Bogiem, ktérego daryadracone z grzechem) od padku przyrodzonego (tego,
co B6g udzielit cztowiekowi, stwarzg go, i co pozostaje, rowrmemimo ludzkiego
grzechu). Nie s to dwa porzdki lezace obok siebie albo niezalee, poniewa w
rzeczywistéci to, co przyrodzone, od pagku jest wpisane w to, co nadprzyrodzone, i
nakierowane na to, co nadprzyrodzone. Natomiastdonadprzyrodzone, doskonali to, co
przyrodzone, nie likwidac tego. RoOwnoczmie poradki te r&nia sie od siebie, poniewa
historia zbawienia wykazujeze bezinteresowrsé Bozego daru faski i odkupienia jest
odmienna od bezinteresow#td Bozego daru stworzenia, przy czym ten pierwszy jest
nieskaiczenie wekszym przejawem mitosierdzia i miici Bogé.

d) Trudno opis& stan niewinnéci utraconej przez Adama i By o ktérym jest
niewiele stwierdzé w Ksicdze Rodzaju (por. Rdz 1, 26-31; 2, 7-8. 14-25)t€&ja tradycja
zwykta charakteryzowataki stan pérednio, wnioskujc, w oparciu o konsekwencje grzechu,
o ktéorym mowa w rozdziale trzecim Kgii Rodzaju, jakie byty dary, ktérymi cieszylieanasi
pierwsi rodzice i ktdre mieli przekazawojemu potomstwu. | tak stwierdza,sie otrzymali
oni dary przyrodzone odpowiadag ich normalnej kondycji stworaa tworzace ich istog
jako stworzé. Otrzymali réwnie dary nadprzyrodzone, to znaczy, lkaskswiccajaca,
ubdstwienie, ktore niesie ze gofa taska i ostateczne wezwanie doadghia Boga. Razem z
nimi tradycja chrz&cijanska uznaje istnienie w raju ,darOw pozanaturalnych
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(preeternaturaliy”, to znaczy, daréw, ktére nie byly wymagane przaegur, ale z m
zgodne, doskonalityajw porzdku przyrodzonym i ustanawiaty jostatecznie przejawem
taski. Takimi darami byly nimiertelng¢, wolnas¢ od bélu (nieczukée) i panowanie nad
pozadliwoscia (nieskaonaic) (por. Katechizm 376},

2. Grzech pierworodny

Przy pomocy opowkei o ludzkim przekroczeniu Bego przykazania, aby niesfe
owocu z drzewa zakazanego, z podszepttawRdz 3, 1-13), PismSwicte pokazujeze na
pocatku historii nasi pierwsi rodzice zbuntowalig¢sprzeciwko Bogu, okazag Mu
niepostuszastwo i ulegajc pokusie pragnienia, aby dyak bogowie. W konsekwencji
otrzymali Bara kar, tracc wielka czgs¢ dardw, jakie zostaty im przyznane (Rdz 1, 16-19),
zostali wygnani z raju (Rdz 1, 23). Byto to intexfmwane przez chrzejanska tradycg jako
utrata daroéw nadprzyrodzonych i pozanaturalnyck, riavniez szkoda w samej ludzkiej
naturze, chociazasadniczo nie zostata ona zepsuta. Owocem niegzasttwa, wynoszenia
siebie na miejsce Boga, jest ta cziowiek traci task (por. Katechizm 398-399), a tate
harmong ze stworzeniem i z samym gplDo historii wkraczaj cierpienie ismierc (por.
Katechizm 399-400).

Pierwszy grzech miat charakter zaakceptowanej pokg®niewa za ludzkim
niepostuszéstwem znajduje si glos weza, ktoéry wyobraa Szatana, upadiego aniofa.
Objawienie moOwi o wczmiejszym grzechu jego i innych aniotow, ktérzy watzeni jako
dobrzy — nieodwotalnie odrzucili Boga. Po ludzkimegchu stworzenie i historia pozoataj
pod ztowieszczym wptywem ojca klamstwa i zabdjcypodzitku (por. J 8, 44). Chocigego
wiladza nie jest nieskazona, tylko o wiele nsza ni Boska, powoduje naprawdardzo
powazne szkody u kalego cztowieka i spoteczbd, w zwiazku z czym fakt Boego
przyzwolenia na diabelgkdziatalng¢ nie przestaje stanowtajemnicy (porKatechizm 391-
395).

Opowies¢ zawiera réwnie Bosky obietnie Odkupiciela (Rdz 3, 15). Odkupienie
oswieca w ten sposob zagii powag ludzkiego upadku, pokazig cud mitgci Boga, ktory
nie opuszcza swojego stworzenia, tylko wychodzjeg@ spotkanie przy pomocy zbawczego
dzieta Jezusa. ,Trzeba pozn&hrystusa jakazrodio taski, by uzna Adama zazrodio
grzechu” Katechizm 388). ,«Tajemnica bezbaosci» (2 Tes 2, 7) wyjmia st tylko w
Swietle «tajemnicy pohmosci» (1 Tm 3, 16)” Katechizm 385).

Kosciot zawsze rozumiat to zdarzenie jako fakt histaryy — nawet kiedy byto nam
ono przekazywanegzykiem z pewnécia symbolicznym (porKatechizm 390) — ktore byto
nazywane tradycyjnie (poswszy od Swigtego Augustyna) ,grzechem pierworodnym”,
dlategoze wydarzyto si na pocztku. Jednak grzech nie jest ,pierwotny”, chac@vszem
daje pocatek (peccatum originarjsgrzechom osobistym dokonanym w historii. Wszedt o
do swiata jako owoc ztego korzystania z wodnbprzez stworzenia (najpierw przez aniotow,
potem przez cztowieka). Zto moralne nie rglevicc do ludzkiej struktury, nie pochodzi ani
od spotecznej natury cztowieka, ani od jego malewii, ani oczywsicie nie pochodzi
rowniez od Boga albo od nienaruszalnego przeznaczeniazeiijanski realizm stawia
cztowieka wobec jego wilasnej odpowiedzidgicio maze czyné zio w wyniku swojej
wolnasci, a odpowiedzialnym za nie jest nikt inny, tyl&n sam (porKatechizm 387).

W historii Kosciot sformutowat dogmat o grzechu pierworodnym wnkescie do
przesadnego optymizmu i egzystencjalnego pesymifpar. Katechizm 406). Wobec
Pelagiusza, ktory twierdzitze cziowiek mae realizowa dobro tylko wlasnymi sitami
przyrodzonymi ize laska jest zwykt zewrgtrzna pomog, umniejszajc w ten sposob
zarOwno zasig grzechu Adama, jak i odkupienie Chrystusa — dgrame odpowiednio do
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zwyktego ztego lub dobrego przyktadu — Synod w Kgitie (418), idc za Swietym
Augustynem, nauczat o bezwgdhym pierwszastwie taski, poniewacztowiek po grzechu
zostat zraniony (por. DH 223.227; por. réwnik Synod w Orange w roku 529: DH 371-
372). Wobec Lutra, ktory utrzymywate po grzechu cztowiek jest zasadniczo zepsuty w
swojej naturzeze jego wolné¢ zostaje zniesionade we wszystkim, co robi, jest grzech,
Sobdér Trydencki (1546) stwierdzit ontologiczne zzeuie chrztu, ktory zmazuje grzech
pierworodny. Chociapozostaj nastpstwa tego grzechu — agpdd nich paadliwosé, ktorej

nie trzeba utzsamid, jak robit Luter, z samym grzechem — cziowiek jestiny w swoich
czynach i mae zdobywa zastugi dobrymi uczynkami, podtrzymywanymi przask (por.

DH 1511-1515).

W gkbi pozycji luteraskiej, a take niektérych najnowszych interpretacji trzeciego
rozdziatu Ks¢gi Rodzaju, chodzi o wkaiwe rozumienie relacji mdzy 1) natug a history 2)
ptaszczyza psychologiczno-egzystencjalni ptaszczyza ontologiczm 3) tym, co
indywidualne, i tym, co zbiorowe.

1) Chocia istniep niektére elementy o charakterze mitycznym wekze Rodzaju (w
najlepszym znaczeniu g@ja ,mitu”, to znaczy, stowa-narracji, ktora dajecatek i ktéra w
zwiazku z tym ley u podstaw piniejszej historii), bytoby idem interpretowanie opowie
o upadku jako symbolicznego okfjéenia pierwotnej grzesznej ludzkiej kondycji. Ta
interpretacja zamienia w naturfakt historyczny, mitologizac go i czynac Qo
nieuniknionym. Paradoksalnie sens winy, ktéry prozvado uznania 8i za ,naturalnie”
grzesznego, prowadzitby do ztagodzenia albo wyelowiania osobistej odpowiedziakwoo
za grzech, poniewacztowiek nie mogtby unikat tego, do czego spontanicznigzgl Raczej
prawidiowe jest stwierdzeniee grzeszna kondycja naledo historycznéci cztowieka, a nie
do jego pierwotnej natury.

2) Po tym, jak po chrzcie pozostaly niektére komgmhcje grzechu, chrgejanin
moze dawiadcza& silnej sktonnéci ku ztu, czujc sk gleboko grzesznym, jak dziejegsw
zyciu Swietych. Niemniej jednak, ta egzystencjalna perspefitywe jest jedyna ani rowrie
najbardziej podstawowa, poniewvahrzest rzeczywcie wymazat grzech pierworodny i
uczynit nas dziemi Bozymi (por. Katechizm 405). Ontologicznie chrzeljanin w stanie faski
jest sprawiedliwy przed Bogiem. Luter zradykalizéwperspektyw egzystencjalp
rozumiepc na jej podstawie cat rzeczywistéé, ktdbra w ten sposob pozostawata
ontologicznie naznaczona przez grzech.

3) Trzeci element prowadzi do kwestii przekazywagi@echu pierworodnego,
Lajemnicy, ktorej nie meemy w petni zrozumi€ (Katechizm 404). Biblia uczyze nasi
pierwsi rodzice przekazali grzech catej ludakoNastpujace rozdziaty Ksigi Rodzaju (por.
Rdz 4-11; por.Katechizm 401) opowiadaj 0 postpujacym zepsuciu rodzaju ludzkiego.
Ustanawiajc paralet miedzy Adamem i Chrystusen$wicty Pawet stwierdza: ,Albowiem
jak przez niepostusastwo jednego cztowieka wszyscy stale girzesznikami, tak przez
postuszéastwo Jednego [Chrystusa] wszyscy stask sprawiedliwymi” (Rz 5, 19). Ta
paralela pomaga prawidtowo zrozuwimterpretagj, jaka zwykio sk nadawa terminowi
adamabhjako liczbie pojedynczej zbiorowej. Tak jak Chiysfest jeden, a rownoczee jest
Glowg Kosciota, tak samo Adam jest jeden, a réwndoi jest gtow ludzkasci®. ,Przez ¢
»Jjednas¢ rodzaju ludzkiego” wszyscy ludziey siwiktani w grzech Adama, jak wszyscy s
objeci sprawiedliwgcia Chrystusa” Katechizm 404).

Kosciot pojmuje w analogiczny sposéb grzech pierwoso@ierwszych rodzicéw i
grzech odziedziczony przez ludZko,Adam i Ewa popetniajgrzech osobistyale ten grzech
(...) bedzie przekazywany catej ludzkm przez zrodzenie, to znaczy przez przekazywanie
natury ludzkiej pozbawionej pierwotnejwigtosci i sprawiedliwdgci. Dlatego grzech
pierworodny jest nazywany ,grzechem” w sposdb agialy: jest grzechem
,Zaciagnictym”, a nie ,popetnionym”, jest stanem, a nie akte(atechizm 404). | tak
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.chociaz grzech pierworodny jest grzechem wiasnymdeayo, to jednak wadnym potomku
nie ma on charakteru winy osobistefatechizm 4055.

Niektérym osobom trudno jest zaakceptévides grzechu odziedziczonegaprzede
wszystkim jeeli ma sg¢ indywidualistyczm wizje osoby i wolnéci. Co miatem wspdlnego z
grzechem Adama? Dlaczego meisgonosé konsekwencje grzechu innych? Te pytania
odzwierciedlag nieobecné&t sensu rzeczywistej solidau, jaka istnieje midzy wszystkimi
ludzmi jako stworzonymi przez Boga. Paradoksalgi@ieobecné& mazna pojmowa jako
przejaw grzechu przekazywanegoz#@mu. To znaczy, grzech pierworodny zaciemnia
rozumienie owego gbokiego braterstwa rodzaju ludzkiego, ktore uliwga jego
przekazywanie.

Wobec zatosnych konsekwencji grzechu i jego powszechnempreestrzenienia
wypada zadasobie pytanie: Dlaczego jednak Bog nie powstrzymat pierwszegowieka od
grzechu? Sw. Leon Wielki odpowiada: «Niewypowiedziana laskdr@tusa data nam
wigksze dobra iite, ktorych nas pozbawita za@idemona» $ermones73, 4: PL 54, 396).
Sw. Tomasz z Akwinu méwi: «Nic nie sprzeciwia $emu,zeby natura ludzka po grzechu
zostata przeznaczona do jeszczezskggo celu. Bog bowiem dopuszcza zio, aby
wyprowadzé z niego jeszcze wksze dobro. St stowaSw. Pawta: ,Gdzie wzmogt si
grzech, tam jeszcze obficiej rozlata &ska” (Rz 5, 20). A hymn wielkanocrgxsultetgtosi:

,O szczsliwa wina, skoro g zgtadzit tak wielki Odkupiciel”» $uma teologiczndll, 1, 3, ad
3)” (Katechizm412).

3. Niektore konsekwencje praktyczne

Gtéwm konsekwengj praktyczr doktryny wyniesienia do stanu nadprzyrodzonego i
grzechu pierworodnego jest realizm, jakim kieruje sycie chrzécijanina, tak bardzo
swiadomego wielkéci bycia dzieckiem Baym, jak réwnie nedzy swojej kondycji
grzesznika. Ten realizm:

a) chroni zaréwno przed naiwnym optymizmem, jak rizegl rozpaczliwym
pesymizmem i ,daje jasne spojrzenie na sykuaejowieka i jego dziatanie Wwiecie (...).
Nieuwzgkdnianie tego,ze czlowiek ma natgr zraniora, skionrmy do zla, jest powodem
wielkich bledow w dziedzinie wychowania, polityki, dziatakwd spotecznej i obyczajéw”
(Katechizm 407)

b) daje pogodsm ufnaé¢ w mitosiernego Boga, Stwdgd Ojca, ktory nie opuszcza
swojego stworzenia, zawsze przebacza i prowadziystlsz ku dobru, chocia pasrod
przeciwndgci. ,Powtarzaj:omnia in bonum!wszystko, co si zdarza, «wszystko, co migsi
przytrafia», jest dla mojego dobra. Dlatego — & jeswniosek pewny — przyjmij to, co
wydaje ci s tak kosztowne, jako stodkzeczywistéc”®

c) wzbudza postagvgiebokiej pokory, ktéra prowadzi do uznania bez zdevia
wiasnych grzechow ralu za nie dlategoze s obraz Boga, a nie o tyleze oznaczaj
osobisy wadce

d) pomaga odrnic¢ to, co jest wiéciwe dla natury ludzkiej jako takiej, od tego, est]
konsekweng zranienia grzechem w naturze ludzkiej. Po grzeubuvszystko to, czegoesi
doswiadcza spontanicznie, jest dobrgycie ludzkie ma zatem charakter bitwy. Trzeba
walczy, zeby zachowywa sie w ludzki i chrzécijanski sposob (porKatechizm 409): ,cata
tradycja Kdciola mowi o chrz&cijanach jako omilites Christj zotnierzach Chrystusa.
Zotnierzach, ktérzy nias pokdj innym, walcac nieustannie przeciwko wilasnym ztym
sklonnagciom™. Chrzécijanin, ktéry stara siunika: grzechu, nie traci niczego z tego, co
czyni zycie dobrym i pgknym. Wobec idei,ze trzeba, aby cztowiek czynit zto, aby
doswiadczy¢ swojej autonomicznej woldoi, poniewa w gkebi zycie bez grzechu bytoby
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nudne, wznosi giposté Maryi, Niepokalanie Poegtej, ktdra pokazujeze zycie catkowicie
oddane Bogu, dalekie od powodowania nudy, zamisiiaw przygo@d petm swiatta i
nieskaiczonych niespodzian€k

Santiago Sanz
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Temat 8. Jezus Chrystus, prawdziwy Bog i prawdziwyztowiek

Jezus Chrystus przypt ludzka nature, nie przestapc by¢ Bogiem. Jest prawdziwym
Bogiem i prawdziwym Cztowiekiem.

1. Wcielenie Stowa

,Gdy jednak nadeszia petnia czasu, zestat Bog Sweao, zrodzonego z niewiasty” (Ga
4, 4). W ten sposob wypetniasibietnica Zbawiciela, ktarBog uczynit Adamowi i Ewie,
wypedzapc ich z Raju: ,Wprowadzam nieprzyjamiedzy ciebie a niewiast pomidzy
potomstwo twoje a potomstwo jej: ono zuday ci glowe, a ty zmiadzysz mu pete” (Rdz
3, 15). Ten werset z Kgli Rodzaju jest znany pod nazW®rotoewangelii, dlategee
stanowi pierwsz zapowied Dobrej Nowiny zbawienia. Tradycyjnie interpretowane
kobiet, o ktérej mowa, jest zarowno Ewa, w znaczeniu b@zagnim, jak i Maryja, w
znaczeniu petnym. Natomiast potomstwo kobiety odsigzarowno do ludzkii, jak i do
Chrystusa.

Od tego czasu do chwili, w ktorej ,Stowo stat@ siatem i zamieszkato #od nas” (J
1, 14), Bég przygotowywat ludzké, zeby mogta owocnie przyg Jego Jednorodzonego
Syna. Bog wybrat dla siebie nardd izraelski, ustaha nim Przymierze i ksztattowat go
stopniowo, wkraczag w jego histo, objawiapc mu swoje zamysty poprzez patriarchow i
prorokow i dwiccajc go dla siebie. Wszystko to odbywatq 88 jako przygotowanie i typ
tego nowego i doskonatego Przymierza, ktére miakmzczy¢ sic w Chrystusie, i tej petnej i
ostatecznej relacji, jaka powinnadyrealizowana przez samo Wcielone StbwGhocia
BoOg przygotowat przyrie Zbawiciela przede wszystkim poprzez wyboér nartmtaela, nie
oznacza toze opucit pozostate narody — ,pogan” — ktorym nigdy niezgstal dawa
swiadectwa o Sobie samym (por. Dz 14, 16-17)za880@patrzné sprawita,ze poganie mieli
mniej lub bardziej wyrana swiadoma¢ konieczndéci zbawienia i nawet w najdalszych
zalkatkach ziemi zachowywano pragnienie bycia odkupionym

Wocielenie ma swoj poatek w mitcsci Boga do ludzi: ,W tym objawita simitos¢
Boga ku namgze zestat Syna swego Jednorodzonegawiat, abymy mieli zycie dziki
Niemu” (1 J 4, 9). Wcielenie jest potwierdzenigrar excellanceMitosci Boga do ludzi,
poniewa we Wocieleniu to sam BOg oddajeg¢ dudziom, stajc sk uczestnikiem natury
ludzkiej w jedndci osoby.

Po upadku Adama i Ewy w raju Wcielenie ma cel zlawc odkupigéczy, jak
wyznajemy w Credo: ,dla nas ludzi i dla naszegowabaia zsipit z nieba. | za sprayv
DuchaSwictego przyjt ciato z Maryi Dziewicy i stat si cztowiekiem™. Chrystus méwit o
Sobie samymze ,Syn Cziowieczy przyszedt océlio, co zgirto” (Mt 18, 11) ize ,Bbg nie
postat swego Syna r@aviat po to, abyswiat potpit, ale po to, byswiat zostat przez Niego
zbawiony” (J 3, 17).

Wcielenie nie tylko objawia nieskozom mitos¢ Boga do ludzi, Jego nieskczone
mitosierdzie, Jego sprawiedliwy Jego moc, ale rdwniespdjnéé Bozego planu zbawienia.
Gieboka mydros¢ Boza polega na formie, w jakiej Bog postanowit zbawketowieka, to
znaczy, na sposobie najbardziej odpowiachan naturze cztowieka, to jest Wkae poprzez
Wcielenie Stowa.

Jezus Chrystus, Wcielone Stowo, ,nie jest ani mjtam jakykolwiek abstrakcyja
idea. On jest cztowiekiem, ktoryyt w konkretnym kontedcie historycznym, ktory umart po
dokonaniu si Jegozycia w biegu historii. Z tego powodu historycznedéaie naukowe na

temat Jezusa jest wymogiem samej wiary cluiggskiej™.
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Fakt,ze Chrystus istniat, przynaig do doktryny wiary, jak rownieto, ze rzeczywicie
umart za nas i zmartwychwstat trzeciego dnia (fadfor 15, 3-11). Istnienie Jezusa jest
faktem udowodnionym przez naukistoryczm, przede wszystkim, poprzez analiz
Nowego Testamentu, ktérego wakidistoryczna jest poza wszelkimatpliwosciami.
Istnieja inne staraytne niechrzé&cijanskie swiadectwa, pogaskie izydowskie, na temat
istnienia Jezusa. Wdaie dlatego nie do przagia @ postawy 0sob przeciwstawaaych
Jezusa historycznego Chrystusowi wiary i bgopch przypuszczeniage prawie wszystko,
co Nowy Testament méwi na temat Chrystusa, jestpnétacy wiary, jakiej dokonali
uczniowie Jezusa, nie £dego autentycarhistoryczm postaci, ktéra wcaz pozostaje dla
nas zakryta. Te postawy, ktore przy wielu okazjgaieraj giebokie uprzedzenie wobec
tego, co nadprzyrodzone, nie kigrod uwag, ze wspoétczesne badania historyczae s
zgodne w stwierdzeniug przedstawienie Jezusa przez pierwotne ébijaéstwo opiera
sie na autentycznych wydarzeniach, ktére napkamchty miejsce.

2. Jezus Chrystus, prawdziwy Bogi prawdziwy Cztowie

Wcielenie stanowi ,tajemnicprzedziwnej jedneci natury Boskiej i natury ludzkiej w
jedynej Osobie Stowa”Katechizm 483). Wcielenie Syna Bego ,nhie oznaczaze Jezus
Chrystus jest cgciowo Bogiem i cgzsciowo cziowiekiem, anize jest On wynikiem
niejasnego pomieszania tego, co Boskie, i tegoludekie. Syn Bay stat s¢ prawdziwie
cztowiekiem, pozostag prawdziwie Bogiem. Jezus Chrystus jest prawdziwgogiem i
prawdziwym cztowiekiem” Katechizm 464). Bostwo Jezusa Chrystusa, odwiecznego Stowa
Bozego, bylo rozwaane w tekcie na temat Trojcy Przenajictszej. Tutaj zajmiemy si
przede wszystkim tym, co odnosg sio Jego cztowiechstwa.

Kosciot bronit tej prawdy wiary i wyjsniat ja w pierwszych wiekach wobec
falszupcych p herezji. Ju w | wieku niektérzy chrz&ijanie pochodzeniaydowskiego,
ebionici, uwaali Chrystusa za zwyklego cztowieka, chactaardzoswigtego. W Il wieku
powstat adopcjanizm, ktory utrzymywate Jezus byt przybranym Synem Bm. Jezus
bytby tylko cztowiekiem, w ktorym zamieszkuje Bosita. Dla adopcjanistow Bog byt jedn
osohy. Ta herezja zostata ppiona w 190 roku przez Pap&Swictego Wiktora, przez Synod
w Antiochii w 268 roku, przez | Sobor Konstantynéfamski i przez Synod Rzymski z 382
roku’. Herezja ariaiska, negujc B6stwo Stowa, negowata réwnjeze Jezus Chrystus jest
Bogiem. Ariusz zostat pepiony przez | Sobor Nicejski w 325 roku. Réwhiebecnie
Kosciot ponownie przypomniatze Jezus Chrystus jest Synem zBm istniepcym od
wieczndci, ktéry we Wcieleniu przy ludzka natue w swojej jedynej Osobie Boskrej

Koscidt stawiat rownie czota innym bidom negujcym rzeczywisté¢ ludzkiej natury
Chrystusa. Wpisyjsie w nie te herezje, ktore odrzucaty rzeczywéstoata lub duszy
Chrystusa. Wr6d pierwszych znajdujecssdoketyzm w swoich ych wariantach, ktory
ma gkbokie poditae gnostyckie i manichejskie. Niektorzy z jego shi@ow twierdzili, ze
Chrystus miat ciato niebfesskie alboze Jego ciato bylo czysto pozorne, alt@opojawit s¢
nagle w Judei i nie musiafsivcze&niej narodzé ani wzrasta Jw Swigty Jan Apostot
musiat zwalczaten rodzaj ldow: ,wielu bowiem pojawito si naswiecie zwodzicieli,
ktorzy nie uzngj, ze Jezus Chrystus przyszedt w ciele ludzkim” (2 gof; 1 J 4, 1-2).

Ariusz i Apolinary z Laodycei zaprzeczate Chrystus miat prawdzinudzka dusz.
Ten drugi zwracat szczegaluwag: na t kweste i jego wptyw byt obecny w agu wielu
wiekbw w pé&niejszych kontrowersjach chrystologicznych. Usiujbront jedndci
Chrystusa i Jego bezgrzeszcip Apolinary utrzymywat, ze Stowo spetniato funkcje
duchowej duszy ludzkiej. Niemniej jednak ta dok&ynznaczata negacjprawdziwego
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cztowieczéstwa Chrystusa, zhonego, jak u wszystkich ludzi, z ciata i duszy dmwehj (por.
Katechizm 471). Apolinary zostat pgpiony na | Soborze Konstantynopotiskim oraz na
Synodzie Rzymskim z 382 roku

3. Unia hipostatyczna

Na pocatku piatego wieku, po uprzednich kontrowersjach, byto enidie konieczne
zdecydowane utrzymanie integradnbdwodch natur ludzkiej i Boskiej w Osobie Stowa. W
taki spos6bze osobowa jedrso Chrystusa zaczyna zajmogveentrum uwagi chrystologii i
soteriologii patrystycznej. Do tego nowego piignia przyczynity si nowe spory.

Pierwsza wielka kontrowersja miata miejsce w niekth stwierdzeniach Nestoriusza,
patriarchy Konstantynopola, zywajacego §zyka, przy ktorego pomocy dawat do
zrozumienia,ze w Chrystusie istnigj dwa podmioty: podmiot Boski i podmiot ludzki,
ztaczone mgdzy soly weztem moralnym, ale nie fizycznie. W tym chrystolanym bédzie
miato pocatek odrzucenie tytutu Matki Bogdlheotokos w odniesieniu do N&yvictszej
Maryi Panny. Maryja bytaby MatkChrystusa, ale nie MatkBoga. W obliczu tej herezji
Swiety Cyryl Aleksandryjski i Sobor Efeski w 431 rokuzgpomnieli,ze ,«Cztowieczéstwo
Chrystusa nie ma innego podmiotu Boska Osoba Syna Bego, ktory przyit je i uczynit
swoim od chwili swego poegeia». Na tej podstawie Sobor Efeski ogtosit w 48ku, ze
Maryja statla s prawdziwie Matly Boza przez ludzkie poexie Syna Beego w swoim
tonie” (Katechizm 466, por. DS 250 i 251).

W jaki$ czas paniej powstata herezja monofizytow. Ta herezja majsvpocatki w
apolinaryzmie i w ztym rozumieniu doktryny ¢zyka Swigtego Cyryla Aleksandryjskiego
przez Eutychesa, starca archimangrytklasztoru w Konstantynopolu. Eutyches twierdzit
miedzy innymi, ze Chrystus jest Osa@b ktora istnieje w jednej naturze, poniewaatura
ludzka zostata wchiosia przez Bosk Ten bhd zostat pafpiony przez Papia Swictego
Leona | Wielkiego w jegdomus ad Flavianun(Liscie dogmatycznyjfy autentycznej perle
lacinskiej teologii oraz przez Sobér Powszechny w Cludoee w 451 roku, obowzkowy
punkt odniesienia dla chrystologii. Sobor nauczatem sposob: ,uczymy jednogiue
wyznawd, ze jest jeden i ten sam Syn, nasz Pan Jezus Chrygkigkonaly w Bostwie i
doskonaty w cztowieczstwie™ i dodaje,ze jednéé¢ obu natur jest ,bez pomieszania, bez
zamiany, bez podziatu i bez raezzenia®.

Doktryna chalcedaska zostata potwierdzona i okjgona przez |1l Sobor
Konstantynopolitaski w 553 roku, ktory ofiaruje autentycgnnterpretagi poprzedniego
soboru. Po wielokrotnym podkianiu jedndci Chrystus& stwierdzaze jedné¢ obu natur
Chrystusa ma miejsce wedtug hipostazyrzekraczajc w ten sposéb biinai¢ Cyrylowej
formuly mowihcej o jednéci wedtlug fisis”. Idac za tym tropem, 1l Sobor
Konstantynopolitaski wskazat rownig sens, w jakim nafato rozumi€ znara Cyrylowa
formule ,jednej wcielonej natury Stowa Bego™?, ktére to zdaniéwicty Cyryl uwazat za
pochodzce od Swictego Atanazego, podczas gdy w rzeczywisito chodzito o
apolinarystyczne falszerstwo.

W tych soborowych definicjach, ktore miaty na cetyjasnienie niektérych konkretnych
btedow, nie z& przedstawienie tajemnicy Chrystusa w éatoOjcowie soborowi gywali
jezyka swoich czasow. Tak jak Sobdér Nicejskylterminu ‘wspotistotny’, Chalcedon
uzywa termindw jak ‘natura’, ‘osoba’, ‘hipostazatak dalej, zgodnie ze zwyczajnym
znaczeniem, jakie miaty v¢zyku potocznym i w teologii owej epoki. Nie oznadaajak
twierdzili niektorzy,ze ewangeliczne przestanie ulegto hellenizacji. BEeywistaci
sztywno hellenizujcy okazywali st wiasnie ci, ktérzy proponowali heretyckie doktryny
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jak Ariusz lub Nestoriusz, ktorzy nie umieli zobge€ngraniczé, jakie miat gzyk
filozoficzny ich czasow wobec tajemnicy Boga i Céiiysa.

4. Najswietsze Cztowieczastwo Jezusa Chrystusa

W tajemniczym zjednoczeniu Wocielenia «natura lumlzRostata przyfa, a nie
odrzucona» Gaudium et spes22)” (Katechizm 470). Dlatego Kéciot nauczat o ,petnej
rzeczywistdci ludzkiej duszy Chrystusa, z jej dziataniami romui woli, oraz Jego ludzkiego
ciala. Rownoczaie jednak za kalym razem musiat przypomiéaze ludzka natura
Chrystusa naley na wiasné¢ do Boskiej Osoby Syna Bego, ktéry § przyjat. Wszystko to,
kim On jest, i to, co czyni w niej, pochodzi z ,dedo z Tréjcy”. Syn Bay udziela wec
swojemu czlowieczestwu swojego osobowego sposobu istnienia w Trogaréwno w
swojej duszy, jak w swoim ciele Chrystus wiaiaviec po ludzku Boskigycie Trojcy (por. J
14, 9-10)” Katechizm470).

Ludzka dusza Chrystusa jest obdarzona prawghidzka wiedz. Doktryna katolicka
nauczata tradycyjnieze Chrystus jako cziowiek posiadat wiedmabyt, wiedz wlang i
wiedz widzenia uszogliwiajacego, wtaciwa btogostawionym w niebie. Wiedza nabyta
Chrystusa nie mogta bysama z siebie nieograniczona: ,dlatego SyrryBostapc Sk
cztowiekiem, mogt wzrasta,w madraosci, w latach i w tasce” (Lk 2, 52), a tak zdobywa
wiadomaci o tym, czego, &dac cztowiekiem, trzeba uczysie w sposdb déwiadczalny (por.
Mk 6, 38; 8, 27; J 11, 34 i in.)’K@atechizm 472). Chrystus, na ktéorym spoczywa petnia
DuchaSwictego z Jego darami (por. 1z 11, 1-3) posiadat réwmiiedz wlam, to znaczy,
owa wiedz, ktorej nie nabywa sibezpdrednio prag rozumu, tylko ktora jest wlewana
bezpdrednio przez Boga w ludzki rozum. Rzecz§mie ,Syn ujawniat take w swoim
ludzkim poznaniu Boskzdolng¢ przenikania m$li ukrytych w ludzkich sercach (por. Mk 2,
8, J 2, 25; 6, 61)" Katechizm 473). Chrystus posiadat rowniewiedz wihasciwa
btogostawionym: ,Na mocy zjednoczenia z Baskadroscia w Osobie Stowa Wcielonego
ludzkie poznanie Chrystusa w petni uczestniczylanajomdci wiecznych zamystéw, ktére
przyszedt objawd (por. Mk 8, 31; 9, 31; 10, 33-34; 14, 18-20. 26§*3Katechizm 474). Ze
wzgledu na to wszystko powinnogstwierdzic, ze Chrystus jako cztowiek jest nieomyiny.
Przyjgcie bkdu w Chrystusie bytoby przsgiem bkdu w Stowie, jedynej osobie istriepj w
Chrystusie. J# chodzi o ewentualp wiasciwie powiedzian niewiedz, naley mie¢ na
uwadze,ze ,Jezus wprawdzie stwierdzze nie zna tych zamystow (por. Mk 13, 32), ale w
innym miejscu wyjénia, ze nie otrzymat polecenia, by to obja@wpor. Dz 1, 7)” Katechizm
474). Rozumie 8| ze Chrystus byt po ludzkgwiadomy tego,ze jest Stowem, i swojej
zbawczej misf®. Z drugiej strony teologia katolicka, ugaac, ze Chrystus posiadatjuna
ziemi bezpérednie widzenie Boga, zawsze negowata istnieniehwyusie cnoty wiary.

W obliczu herezji monoenergetéw i monoteletow, &tdv logicznej cigtosci z
poprzedzajcym je monofizytyzmem, twierdzityze w Chrystusie jest tylko jedno dziatanie
albo tylko jedna wola, Kaiét wyznat na Ill Soborze Powszechnym w Konstaopolu w
681 roku,ze ,Chrystus posiada dwie wole i dwa dziatania relhe, Boskie i ludzkie, nie
przeciwstawne, ale wspotdziadag. Stowo, ktére statogsciatem, chciato wic po ludzku — w
postuszéstwie swemu Ojcu — tego wszystkiego, co w spos@kB@azem z Ojcem i Duchem
Swictym zdecydowato dla naszego zbawienia (por. DS B8#- Kdciét uznaje,ze ludzka
wola Chrystusa «idzie za Jego w@oza, nie sprzeciwiajc Sk jej ani nie opierajc, ale raczej
podporadkowupc sk tej Boskiej i wszechmocnej woli» (por. DS 556Ratechizm 475).
Chodzi o fundamentadrkwestk, poniewa jest ona bezpoednio zwizana z istat Chrystusa
i z naszym zbawienienSwicty Maksym Wyznawca wythiat si w tym doktrynalnym
wysitku wyjasnienia i postugiwat si z wielka skutecznécia znanym usipem modlitwy
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Jezusa w Ogrojcu, w ktdrym pojawia gigodnd¢ ludzkiej woli Chrystusa z walOjca (por.
Mt 26, 39).

Konsekwengj dwoistaci natur jest réownie dwoista¢ dziatar. W Chrystusie s dwa
rodzaje dziala — Boskie, pochodze z Jego Boskiej natury, i ludzkie, pochaokz z ludzkiej
natury. Mowi s¢ rowniez o dziataniach teandrycznyckeby odnié¢ sie do tych dziata, w
ktérych ludzkie dziatanie funkcjonuje jako nedzie Boskiego. Jest to przypadek cudow
dokonywanych przez Chrystusa.

Realizm Wcielenia Stowa objawit ¢sirowniez w ostatniej wielkiej kontrowersji
chrystologicznej z epoki patrystycznej — w sporzeolwazy. Zwyczaj przedstawiania
Chrystusa na freskach, ikonach, ptaskaoaeh, i tak dalej, jest bardzo staymy i istniep na
to $wiadectwa pochodize przynajmniej z drugiego wieku. Kryzys ikonokigsiny powstat
w Konstantynopolu w poatkach 6smego wieku i miat swoprédio w pewnej decyzji
cesarza. Ju wczeniej byli teologowie, ktdrzy na przestrzeni wiekookazywali s¢
zwolennikami lub przeciwnikami wykorzystywania oboav, ale obie tendencje wspdétistniaty
pokojowo. Ci, ktorzy i sprzeciwiali, zwykli byli dodawg ze BOg nie ma granic i w
zwiazku z tym nie ména zamyka go liniami, kreskami, nie mima go ogranicza Niemniegj
jednak, jak wskaza$wiety Jan Damasdmski, samo Wecielenie ograniczyto nieograniczalne
Stowo: ,Poniewa Stowo stato si ciatem, przyjmujc prawdziwe cztowiecZstwo, ciato
Chrystusa byto ograniczone (por. DS 504). Na tejspawie ludzkie oblicze Jezusa redy¢
«przedstawiane» (por. Ga 3, 2Kdtechizm 476). Na Il Soborze Powszechnym w Nicei, w
roku 787, ,Kaciét uznat za dozwolone ukazywanie go swéaetych obrazach (por. DS 600-
603)” (Katechizm 476). W rzeczywistai ,indywidualne cechy ciata Chrystusa rzeczicie
wyrazaja Bosky Osolg Syna Baego. Uczynit On swoimi rysy swojego ludzkiego ciala
tego stopnia,ze namalowane nawigtym obrazie mog by¢ otaczane kultem, poniewa
wierzacy, ktéry czci obraz, «czci rzeczywisto ktora obraz przedstawias”.

Dusza Chrystusa,¢bac z istoty nie Bosk tylko ludzky, zostata udoskonalona jak
dusze pozostatych ludzi, poprzez kadkabituala, ktéra jest ,darem habitualnym, siat
nadprzyrodzo#s dyspozycy udoskonalajca sana dusz, by uzdolné ja do zycia z Bogiem i
do dziatania dla Jego m#o” (Katechizm 2000). Chrystus jestwicty, jak zapowiedziat
Archaniot Gabriel Nawictszej Maryi Pannie podczas Zwiastowania (kLk 1, 35).
Cziowieczéstwo Chrystusa jest zasadnicZwigte, jest onozrédiem i paradygmatem
swietosci wszystkich ludzi. Przez Wcielenie ludzka natQiarystusa zostata wywigzona do
najwickszej jednéci z Béstwem — z OsabStowa — do jakiej mee by wywyzszone
jakiekolwiek stworzenie. Z punktu widzenia cztowdegstwa Pana unia hipostatyczna jest
najwigkszym darem, jaki kiedykolwiek nioa byto otrzym4, i zwykio sk ja nazywa taska
unii. Poprzez fask habitualm dusza Chrystusa zostata ubdstwiona przy pomocy teg
przeobraenia, ktére wynosi nater dziatania duszyzado ptaszczyznyycia wewrgtrznego
Boga, dostarczag jej nadprzyrodzonym dzialaniom wrodzéon ktérej by w inny sposéb
nie miata. Jego petnia taski obejmuje réwniestnienie cnoét wlanych i daréw Ducha
Swictego. Z tej petni taski Chrystusa ,wszysoy otrzymali — task po tasce” (J 1, 16).
taska i dary zostalty dane Chrystusowi nie tylkowzagledu na Jego goddé Syna, ale
rowniez ze wzgédu na Jego migjnowego Adama i Glowy Kawiota. Dlatego méwi si 0
lasce zasadniczegiatia capitalig w Chrystusie, ktéra nie jest taskdmienn od osobistej
taski Pana, tylko aspektem tej samej taski, ktoogdkreila jej wswiccajace dziatanie na
cztonkow Kaciota. Kascidt rzeczywicie ,jest Ciatem ChrystusaKatechizm 805), Ciatem,
.Ktorego Chrystus jest Gtay Kosciot zyje dzigki Niemu, w Nim i dla Niego; Chrystusyje z
Kosciotem i w Kasciele” (Katechizm 807).

Serce Wocielonego Stowa. ,Jezus w czasie swego Kiegwszycia, swojej agonii i
swojej neki poznat i umitowat nas wszystkich i k@ego z osobna oraz wydat gia kadego
z nas: «Syn Boy (...) umitowatl mnie | samego siebie wydat za mn{&a 2, 20). Umitowat
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nas wszystkich ludzkim sercenKdtechizm 478). Z tego powodu Nayictsze Serce Jezusa
jest symbolem doskonala mitosci, ktdra odwieczny Ojciec mituje nieustannie wszystkich
ludzi (por. ibidem).

José Antonio Riestra
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Temat 9. Wcielenie

Jest to par excellence ukazanie Mitosci Boga do ludzi, poniewa Druga Osoba Trojcy
Przenajswietszej — Bog — staje giuczestnikiem natury ludzkiej w jednasci osoby.

1. Dzielo Wcielenia

Wyniesienie ludzkiej natury Chrystusa przez Qs8kbowa jest dzietlem Trzech Osob
Boskich. Wcielenie Boga jest Wcieleniem Syna, njead nie DuchaSwigtego. Niemniej
jednak, Wcielenie byto dzietem catej Trojcy. Dlategv Pgmie Swietym niekiedy
przypisywane jest Bogu Ojcu (Hbr 10, 5; Ga 4, 4oasamemu Synowi (Flp 2, 7), albo
Duchowi Swigtemu (Lk 1, 35; Mt 1, 20). W ten sposéb podkaesk, ze dzieto Wecielenia
bylo jedynym aktem, wspélnym Trzem Osobom BoskBwicty Augustyn objéniat, ze
Jfakt, iz Maryja poczta i porodzita, jest dzietem Troéjcy, poniewvalzieta Trojcy §
nierozdzielne®. W rzeczywistéci chodzi o dziatanie Boskied extra ktérego skutki
pozostag poza Bogiem, w stworzeniach, poniemga dzietem Trzech Osob razem, dlatego
jedna i jedyna jest Istota Boska, kigest sama nieskazona moc Ba (por.Katechizm
258).

Wcielenie Stowa nie dotyka Boskiej wokud, poniewa Bdég mogt zdecydowa ze
Stowo st nie wecieli alboze wcieli st inna Osoba Boska. Niemniej jednak, powiedzerge,
Bdg jest nieskfczenie wolny, nie oznaczae Jego decyzjeasarbitralne, ani nie oznacza
negacji,ze mitas¢ jest podstaw Jego dziatania. Dlatego teologowie zwykle poszukagji
porozumienia, ktorych mma s¢ domysla¢ w réznych Bazych decyzjach, tak jak ukazugic
one w aktualnej ekonomii zbawienia. Poszuakugi jedynie podkrdenia cudownej rdrosci
i spéjnaci, jaka istnieje w catym Bagym dziele, a nie ewentualnej konieczoiov Bogu.

2. Dziewica Maryja, Matka Boza

Dziewica Maryja zostata przeznaczonapy by Matka Boza od samej wieczrigi
razem z Wocieleniem Stowa: ,W tajemnicy Chrystusst fena obecna ju,przed zatgeniem
swiata”, jako Ta, ktag Ojciec ,wybrat’ na Rodzicielk swego Syna we Wcieleniu — a wraz z
Ojcem wybrat 4 Syn i odwiecznie zawierzytl Duchowivietosci”. Boski wybér szanuje
wolnos¢ Najswigtszej Maryi Panny, poniewa,Ojciec mitosierdzia pragn, by Wcielenie
poprzedzita zgoda Tej, ktéra zostata przeznaczanmatk, aby w ten sposdb, podobnie jak
kobieta przyczynita gi do smierci, tak rownie kobieta przyczynita sido zycia (Il Sobor
Watykaiski, konstytucja dogmatycznaumen gentium 56, por. 61)” Katechizm 488).
Dlatego od bardzo stargtnych czasow Ojcowie Ksgiota widzieli w Maryi Nowg Ewe.

»LAby by¢ Matka Zbawiciela, «zostata obdarzona przez Boga godrgikniwielkiego
zadania darami»” Katechizm 490). Swigty Archaniot Gabriel w chwili Zwiastowania
pozdrawia g jako taski petn” (Lk 1, 28). Zanim doszto do Wcielenia Stowa, Mjryuz
byta ze wzgtdu na swaj odpowied na Bae dary, petna taski. Laska otrzymana przez
Maryje czyni & mita Bogu i przygotowuje aJ do bycia dziewicz Matka Zbawiciela.
Catkowicie owtadnita task Boza mogta wyrazt swoje wolne przyzwolenie na zwiastowanie
Jej powotania (porKatechizm 490). W ten sposéb, ,zgadzajsi na stowo Bae, Maryja
stata st Matka Jezusa i przyjmag calym sercem Ba wole zbawienia, w czym nie
przeszkodzit Jegaden grzech, oddatagsctatkowicie osobie i dzielu swego Syna, bye#izi
tasce Baej, pod zwierzchnictwem Syna i w zjednoczeniu z Nishuzy¢ tajemnicy
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Odkupienia (por.Lumen gentium 56)” (Katechizm 494). Ojcowie wschodni zwykle
nazywaj Matke Boza ,Cata Swicta (Panaghiy” i ,czcza Ja jako «wolny od wszelkiej zmazy
grzechowej, jakby utworzanprzez Duch&wictego i uksztattowanjako nowe stworzenie»
(Lumen gentiumb6)” (Katechizm 493).

Maryja zostata odkupiona od chwili swojego pgma. ,Witasnie to wyraa dogmat
Niepokalanego Poegzia, ogtoszony w 1854 roku przez PapiePiusa IX: «Ndjwictsza
Maryja Dziewica od pierwszej chwili swego pecia, przez task i szczegolny przywilej
Boga wszechmagego, na mocy przewidzianych zastug Jezusa Chgstdbawiciela
rodzaju ludzkiego, zostata zachowana czysta od lkisggmazy grzechu pierworodnego»
(DS 2803)” Katechizm 491). Niepokalane Pogzie objawia bezinteresowmmitos¢ Boga,
poniewa bylo Boslk inicjatywa i nie zastug Maryi, tylko Chrystusa. W rzeczywistd, cha
Maryja jest ,«ubogacona od chwili pagza blaskiem szczegolnejwigtosci» (Lumen
gentium 56), swietos¢ ta pochodzi w cakei od Chrystusa. Maryja jest «odkupiona w spos6b
wznioslejszy ze wzgidu na zastugi Syna» (ibidem, 53Kdtechizm492).

Najswietsza Maryja Panna jest MatkBoga: ,istotnie Ten, ktorego poga jako
cztowieka z Duch&@wigtego i ktory prawdziwie stat siJej Synem wedtug ciata, nie jest
nikim innym jak wiecznym Synem Ojca, deu@soly, Trojcy Swictej. Kosciot wyznaje,ze
Maryja jest rzeczywcie Matkg Bazg (Theotokos)(por. DS 251)” Katechizm 495). Z
pewndcia hie zrodzita Béstwa, tylko ludzkie ciatlo Stowa, dddérego niezwilocznie
przylaczyta s¢ Jego dusza racjonalna, stworzona przez Boga jalsikse pozostate, dag w
ten sposéb poatek ludzkiej naturze, ktéra w tej samej chwili zdatprzygta przez Stowo.

Maryja byta zawsze Dziewac Od staraytnosci Kosciot wyznaje wCredoi czci w
swojej liturgii ,Maryje jako (...) «zawsze Dziewge (por.Lumen gentium52)” (Katechizm
499; por.Katechizm 496-507). Taka wiara Koiota znajduje odzwierciedlenie w niezwykle
staraytnej formule: ,Dziewica przed porodem, podczasggori po porodzie”. Od poatku
,Kosciot wyznawat, ze Jezus zostat pogty jedynie przez moc Duch&wietego w tonie
Dziewicy Maryi, stwierdzajc takze aspekt cielesny tego wydarzenia: Jezus zostakiyoez
Ducha Swigtego, bez nasienia gskiego» (Synod Latefiski (649): DS 503)” Katechizm
496). Maryja byta réwnie Dziewica podczas porodu, poniewa,porodzita Go bez
uszczerbku dla swojego dziewictwa, tak jak ptez50, nie tragc dziewictwa (...). Jezus
Chrystus narodzit siz dziewiczego tona w cudowny sposabV rzeczywistéci ,narodzenie
Chrystusa «nie naruszyto Jej dziewictwa, lecz pavigcito» (Lumen gentium 57)”
(Katechizm 499). Maryja pozostawata stale Dziewipo porodzie. Ojcowie Kawiota w
swoich objanieniach Ewangelii i w swoich odpowiedziach nan® zarzuty stwierdzali
zawsze ¢ rzeczywisté¢, ktéra objawia catkowit gotowad¢ Najswictszej Maryi Panny i Jej
bezwzgtdne oddanie zbawczemu zamystowi Boga. Podsumowym&victy Bazyli, kiedy
pisat,ze ,mitujacy Chrystusa nie zgadasgic stucha, ze Matka Baa kiedykolwiek przestata
by¢ dziewicy”*.

Maryja zostata wzita do nieba. ,Niepokalana Dziewica, zachowana wodd
wszelkiej skazy winy pierworodnej, dopetniwszy hiegycia ziemskiego, z ciatem i dusz
wzieta zostata do chwaty niebieskiej i wymszona przez Pana jako Krolowa wszystkiego,
aby bardziej upodobnita gsido Syna swego, Pana pagwych oraz zwyeaizcy grzechu i
smierci”®. Wniebowzécie Najwictszej Maryi Panny stanowi zapowiedmartwychwstania
pozostatych chrzeijan (por.Katechizm 966). Krolewské¢ Maryi opiera st na Jej Boskim
macierzyistwie i na Jej zwizku z dzietem OdkupieriaDnia 1 listopada 1954 roku Pius XlI
ustanowitSwicto Nagwictszej Maryi Panny Krélowé

Maryja jest Matly Odkupiciela. Dlatego Jej Boskie Maciefigywo niesie ze sab
rowniez wspotprae w zbawieniu ludzi: ,Maryja, céra Adama, zgadgagk na stowo Bae,
stata st Matka Jezusa, a przyjmag zbawcz wole Boza catym sercem, nie powstrzymana
zadnym grzechem, catkowicie §Wi¢cita sam siebie, jako stebnic Paiska, osobie i dzietu
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Syna swego, pod Jego zwierzchnictwem i wespot z,Nintaski Boga wszechmagego
stuizac tajemnicy odkupienia. Stusznie tedydz s$wigci Ojcowie, ze Maryja nie zostata
czysto biernie przez Bogazyta, lecz ze z wolm wiarg i postuszéastwem czynnie
wspétpracowata w dziele zbawienia ludzkie§oTa wspétpraca objawiacsiéwniez w Jej
Macierzyistwie duchowym. Maryja, nowa Ewa, jest prawdgiiatka ludzi w poradku
taski, poniewa wspotpracuje przy narodzeniycia taski i rozwoju duchowego wiernych:
Maryja ,w szczegolny zaiste sposob wspéipracowatdzielem Zbawiciela przez wigr
nadzieg i mitos¢ zarliwa dla odnowienia nadprzyrodzoneggcia dusz ludzkich. Dlatego to
stala st nam matk w porzadku taski® (por. Katechizm 968). Maryja jest réwnie
posredniczky a Jej macierzyskie pdarednictwo, podporgmlkowane zawsze jedynemu
pasrednictwu Chrystusa, rozpaga sic od Fiat przy Zwiastowaniu i trwa w niebie, ponieiva
.Wwzigta do nieba, nie zaprzestata tego zbawczego zadaeia poprzez wielorakie swoje
wstawiennictwo ustawicznie zjednuje nam dary zbawiewiecznego (...). Dlatego do
Btogostawionej Dziewicy stosuje ¢siw Kosciele tytuty: Oedowniczki, Wspomaycielki,
Pomocnicy, Péredniczki™® (por. Katechizm 969).

Maryja jest typem i wzorem Kaoiota: ,Maryja Dziewica jest dla Ksiota wzorem
wiary i mitosci. Przez to wiénie jest Ona «najznakomitszym i catkiem szczegollnym
cztonkiem Kdciota» (Lumen gentium53), Maryja jest «pierwowzorem» Kmota” (Lumen
gentium 63) Katechizm967). Dnia 21 listopada 1964 roku Pawet VI urégcey nadat Maryi
tytut Matki Kosciota, zeby wprost podkridi¢ macierzyiska funkcje, jaka Maryja Dziewica
sprawuje nad chrzeijanskim ludent™.

W S$wietle tego, co przedstawdiny powyzej, naley rozumié, ze pobanos¢ Kosciota
wobec Najwictszej Maryi Panny jest wewtrznym elementem chrgeijanskiego kultd?
Najswigtsza Dziewica ,stusznie doznaje od d€mta czci szczegodlnej. dutez od
najdawniejszych czaséw Btogostawiona Dziewica cmezfest pod zaszczytnym imieniem
Bozej Rodzicielki, pod ktorej obr@nuciekaj sie w modlitwach wierni we wszystkich swoich
przeciwndciach i potrzebach (...). Kult ten (...) ahagota wyatkowy, r&ni sie przecig w
sposob istotny od kultu uwielbienia, ktory oddawgegt Stowu wcielonemu na rowni z
Ojcem i Duchen$wictym, i jak najbardziej sprzyja temu kultow” Kult Najswictszej Maryi
Panny ,wyraa sk (...) w swigtach liturgicznych péwigconych Matce Boej (por. Il Sobor
Watykaiski, konstytucjéSacrosanctum Conciliumi03) oraz w modlitwie maryjnej, takiej jak
rézaniec” Katechizm971).

3. Typy i proroctwa dotyczace Wcielenia

W poprzednim temacie widziéfy, jak po grzechu naszych pierwszych rodzicow —
Adama i Ewy, Bog nie opugit cztowieka, tylko obiecat mu Zbawiciela (por. R@®, 15;
Katechizm 410).

Po grzechu pierworodnym i obietnicy Odkupiciela sd&0g ponownie pod}
inicjatywe i ustanowit Przymierze z ldthi. Z Noem po potopie (por. Rdz 9-10), a przede
wszystkim z Abrahamem (por. Rdz 15-17), ktéremweoai wielkie potomstwo i uczynienie z
tego potomstwa wielkiego narodu poprzez danie mwepaiemi. W Abrahamie tepewnego
dnia keda blogostawione wszystkie narody. Przymierze zospaliem odnowione z Izaakiem
(por. Rdz 26, 2-5) i z Jakubem (por. Rdz 28, 12-35, 9-12). W Starym Testamencie
Przymierze ogsiga swoj najpetniejszy wyraz wraz z Megzem (por. Wj 6, 2-8; Wj 19-34).

Istotnym momentem w historii relacji guzy Bogiem a Izraelem byto proroctwo
Natana (por. 2 Sm 7, 7-15) zapowiagaj, ze Mesjasz &dzie pochodzit z rodu Dawidaze
bedzie panowat nad wszystkimi narodami, nie tylko ta@delem. O Mesjaszu jest mowa w
innych tekstach prorockiclie Jego narodzeniexdizie miato miejsce w Betlejem (por. Mi 5,
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1), ze Ixdzie naleat do rodu Dawida (por. 1z 11, 1; Jr 23, 2§, zostanie Mu nadane igi
~,Emmanuel”, to znaczy, Bog z nami (por. Iz 7, 14¢ beda Go nazywa ,Bog Mocny,
Odwieczny Ojciec, Kaize Pokoju” (Iz 9, 5), i tak dalej. Obok tych tekstGpisupcych
Mesjasza jako Krodla i Potomka Dawida, istaiépne, opowiadace rownie na sposob
prorocki, o odkupigczej misji Mesjasza, nazywaj Go Stug Jahwe, Stug bolesci, ktory
przyjmie w swoim ciele pojednanie i pokdj (por. Ef14-18): 1z 42, 1-7; 49, 1-9; 50, 4-9; 52,
13-53, 12. W tym kontekie istotny jest tekst Dn 7, 13-14 na temat Syn#&Wieczego,
ktory w tajemniczy sposob poprzez pokounizenie przewysza ludzlg kondycg i odnawia
mesjaskie krolestwo w jego ostatecznej fazie (ptatechizm 440).

Gtowne typy Odkupiciela w Starym Testamencie towmay Abel, Najwyszy
Kaptan Melchizedek, ofiara Izaaka, J6zef sprzedamgz swoich braci, Baranek Paschalny,
miedziany wiz wywyzszony przez Mdjesza na pustyni i prorok Jonasz.

4. Imiona Chrystusa

Istnieje wiele imion i tytutdw przypisywanych Chtysowi przez teologow i autorow
piszacych na temat duchowa na przestrzeni wiekow. Jednglgane ze Starego
Testamentu, inne z Nowego. Niektogeusywane lub akceptowane przez samego Jezusa.
Inne byly do Niego stosowane przezskiot na przestrzeni wiekdw. Zobaczymy tutaj
najwaniejsze i zwyczajowe imiona.

Jezus (porKatechizm 430-435), co po hebrajsku oznacza ,,Bég zbawia:chwili
Zwiastowania aniot Gabriel nadaje Mu jako wiasnégidezus, ktére wyda zaréwno Jego
tozsamdac¢, jak i postanie” Katechizm 430), to znaczy, On jest Synem#Agm, ktory stat si
cztowiekiem,zeby zbawd ,swéj lud od jego grzechéw” (Mt 1, 21). Imidezusa ,,0znaczae
samo im¢ Boga jest obecne w osobie Jego Syna (por. Dz 5,341 7), ktory stat si
cztowiekiem dla powszechnego i ostatecznego odkigigrzechéw. Jest to imiBoze,
jedyne, ktére przynosi zbawienie (por. J 3, 18; Bz21); mog go wzywa& WsSzyscy,
poniewa Syn Bay zjednoczyt si z wszystkimi ludmi przez Wcielenie (por. Rz 10, 6-13)”
(Katechizm 432). Img Jezus znajduje giv sercu chrzeijanskiej modlitwy (por.Katechizm
435).

Chrystus (por. Katechizm 436-440), ktére pochodzi z greckiego tlumaczenia
hebrajskiego terminu ,Mesjasz” i oznacza ,Namasmg§zo Staje st imieniem wiasnym
Jezusa, ,poniewaOn doskonale wypetnia Boskie postanie, ktoreqiejto oznacza. Istotnie,
w lIzraelu namaszczano w ignBoze tych, ktorzy zostali konsekrowani przez Boga dsjim
zleconej przez Niego’Katechizm 436). Miato to miejsce w przypadku kaptanow, kli,
wyjatkowo, prorokéw. To powinien lgypar excellanceprzypadek Mesjasza, ktérego Bog
postat,zeby ustanowi ostatecznie swoje Krélestwo. Jezus spenit niegjanadzieg 1zraela
w swojej potrdjnej funkcji kaptana, proroka i krof@or. ibidem). Jezus ,przyf tytut
Mesjasza, do ktorego miat prawo (por. J 4, 25-2B; A7), ale nie bez pewnej rezerwy,
poniewa ten tytut byt rozumiany przez pewrgrupe Jemu wspétczesnych w sposob zbyt
ludzki (por. Mt 22, 41-46), przede wszystkim patitypy (por. J 6, 15; tk 24, 21)”
(Katechizm 439).

Jezus Chrystus jest Jednorodzonym Boga, Jedynyrans@orym (por. Katechizm
441-445). Synostwo Jezusa w stosunku do Ojca stespnostwem przybranym jak nasze,
tylko naturalnym synostwem Bgm, czyli oznacza ,jedyn i wieczm relacg Jezusa
Chrystusa do Boga, Jego Ojca: On jest jedynym Sy@ga (por. J 1, 14. 18; 3, 16. 18) i
samym Bogiem (por. J 1, 1). Wiatge Jezus Chrystus jest SynenzBm, jest konieczna, by
by¢ chrzécijaninem (por. Dz 8, 37; 1 J 2, 23Kdtechizm 454). Ewangelie ,przytaczajv
dwoch uroczystych chwilach — podczas Chrztu i Prearania Chrystusa — gtos Ojca, ktory
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okresla Go jako swego «Syna umitowanego» (por. Mt 3, 117, 5). Sam Jezus okfe sk
jako «Jednorodzony» Syn Boga (J 3, 16) i przez tignt potwierdza swaj wieczry
preegzystengj(por. J 10, 36)"Katechizm444).

Pan (por.Katechizm 446-451): ,w greckim ttumaczeniu lkgi Starego Testamentu
niewypowiedziane im, pod ktérym BoOg objawit gi Mojzeszowi (por. Wj 3, 14): JHWH,
zostatlo oddane przeKyrios (Pan).Pan staje st od tej chwili powszechnym imieniem
okreslajacym Boskd¢ Boga lzraela. Nowy Testament postuguje tstutem ,Pan” w sensie
scistym tak w odniesieniu do Ojca, jak rowajeo jest noweécia, w odniesieniu do Jezusa,
uznanego w ten sposob za samego Boga (por. 1 K8}’ ZKatechizm 446). Przypisujc
Jezusowi Boski tytut Pana, ,pierwsze wyznania widogciota od pocztku stwierdzaj (por.
Dz 2, 34-36)ze moc, cz& i chwata nalene Bogu Ojcu przystugajtakze Jezusowi (por. Rz
9, 5; Tt 2, 13; Ap 5, 13), poniewastnieje On «w postaci Bej» (Flp 2, 6) i poniewaOjciec
potwierdzit to panowanie Jezusa, wskrzeszgo z martwych i wywiszapc Go w swojej
chwale (por. Rz 10, 9; 1 Kor 12, 3; Flp 2, 9-11Kafechizm 449). Chrzécijanska modlitwa
liturgiczna lub osobista jest naznaczona tytutemn,Rpor.Katechizm451).

5. Chrystus jest jedynym doskonalym Psrednikiem miedzy Bogiem a ludmi. Jest
Mistrzem, Kaptanem i Krélem

~Jezus Chrystus jest prawdziwym Bogiem i prawdziwgmowiekiem w jedn&i
swej Osoby Boskiej; z tej racji jest On jedynymsfeanikiem me¢dzy Bogiem i ludmi”
(Katechizm 480). Najo¢bsza wypowied Nowego Testamentu na temat sgeanictwa
Chrystusa znajduje siw Pierwszym Licie do Tymoteusza: ,albowiem jeden jest BOg, jeden
tez posrednik medzy Bogiem a ludmi, cztowiek, Chrystus Jezus, ktéry wydat siebimego
na okup za wszystkich” (1 Tm 2, 5). Przedstawia tataj osok Pasrednika i dziatanie
Pdsrednika. Natomiast w kcie do Hebrajczykow przedstawig €£hrystusa jako Roednika
Nowego Przymierza (por. Hbr 8, 6; 9, 15; 12, 2&yu$ Chrystus jest Bednikiem, dlatego
ze jest prawdziwym Bogiem i prawdziwym cziowiekieale jest pérednikiem w swoim
cztowieczéstwie | przez swoje cziowiecastwo. Te teksty Nowego Testamentu
przedstawigj Chrystusa jako proroka i objawiciela, jako napazego kaptana i jako Pana
wszelkiego stworzenia. Nie chodzi o trzymé urzdy, tylko o trzy rGne aspekty zbawczej
funkcji jedynego P&rednika.

Chrystus jest prorokiem zapowiadanym w ¢izie Powtérzonego Prawa (18, 18). Za
proroka mieli Jezusa ludzie (por. Mt 16, 14; MK18;16; £k 24, 19). Sam pogiek Listu do
Hebrajczykdéw okazuje siw tej kwestii wzorcowy. Jednak Chrystus jestcaej niz
prorokiem. On jest Mistrzem, to znaczy Tym, ktéryaunza wilasnym autorytetem,
autorytetem dad nieznanym, ktéry zadziwiat stuclhaych Go. Najwyszy charakter nauk
Jezusa opieraghna fakcieze jest On Bogiem i cztowiekiem. Jezus nie tylkoemuprawdy,
ale On jest Prawg ktéra stata si widzialna w ciele. Chrystus, odwieczne Stowo Ojgest
jedynym, doskonatym i ostatecznym Stowem Ojca. WhNiowiedziat On wszystko i nie
bedzie juz innego stowa oprécz NiegoKatechizm 65). Nauczanie Chrystusa jest ostateczne,
rowniez w tym sensieze wraz z nim Objawienie Boga ludziom w historii iswoje
ostatnie wypetnienie.

Chrystus jest kaptanem. §ednictwo Jezusa Chrystusa jest spednictwem
kaptaiskim. W Liscie do Hebrajczykow, ktérego gidbwnym tematem jesiptstwo
Chrystusa, Jezus Chrystus jest przedstawiany jedjavydszy Kaptan Nowego Przymierza,
jest ,kaptanem na wzoér Melchizedeka” (Hbr 5, 10;28), jako $wigctego, niewinnego,
nieskalanego” (Hbr 7, 26), ,ktéry «jedlr(...) ofiara udoskonalit na wieki tych, ktérzyas
uswiecani» (Hbr 10, 14), to znaczy jedywofiara swego Krzya” (Katechizm 1544). W ten
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sam sposob jak Ofiara Chrystusa — Jé&geeré na Krzyu — jest jedyna w swoim rodzaju ze
wzgledu na jednéc istniepca miedzy kaptanem a ofiar— o nieskaczonej wartéci — tak
réwniez Jego kaptastwo jest jedyne w swoim rodzaju. Jest to jednarafi jeden kaptan.
Ofiary Starego Testamentu byly typem Ofiary Chrgatul nabieraty wartei wtasnie przez
wzglad na s$wigcenia Chrystusa. W kapistwie Chrystusa, wiecznym kapkwie,
uczestniczy si przez kaptastwo urzdowe i kaptastwo wiernych, ktorych ani nieas
dodawane do kapiatwa Chrystusa, ani po nim nie rgmtja (por. Katechizm 1544-1547).

Chrystus jest Krolem. Jest krolem nie tylko jakogBa@le rownie jako cztowiek.
Suwerenn& Chrystusa jest fundamentalnym aspektem Jego zlegwcpdrednictwa.
Chrystus zbawia, dlategge ma skutecznmoc, zeby to uczyni. Wiara Kdaciota stwierdza
krolewskaé Chrystusa i wyznaje wCredq ze ,Krélestwu Jego nie dolzie kmca”,
powtarzagc w ten sposéb to, co Archaniot Gabriel powiedN&ryi (por. £k 1, 32-33).
Krélewska godné& Chrystusa zostata zapowiedziana \yu Starym Testamencie (por. Ps 2, 6;
Iz 7, 6; 11. 1-9; Dn 7, 14). Jedri@kChrystus nie méwit wiele o swojej krélewskiej gogki,
poniewa wsrdd Zydow w Jego czasach bardzo rozpowszechniona byteriaiaa i ziemska
koncepcja mesjekiego Krélestwa. Owszem, uznat to w szczegolngezystym momencie,
kiedy odpowiadajc na pytanie Pitata, rzekt. ,Tak, jestem krélem” 18, 37). Krélewska
godnag¢ Chrystusa nie jest metaforyczna, jest rzeczywistaiesie ze sobp whadz
ustanawiania praw iagzenia. Jest to krélewska godtpktdra opiera sina fakcieze jest to
Wecielone Stowo i na tynze jest On naszym OdkupicielénJego Krélestwo jest duchowe i
wieczne. Jest to krélestwéwigtosci i sprawiedliwgci, mitosci, prawdy i pokojt°. Chrystus
sprawuje swa@j krolewslky godna¢, przychgajpc do Siebie wszystkich ludzi przez swoj
smier¢ i zmartwychwstanie (por. J 12, 32). Chrystus —IKian wszeciwiata, stat si stug
wszystkich, chocia ,nie przyszedt, aby Mu shono, lecz aby shy¢ i da¢ swoje zycie na
okup za wielu (Mt 20, 28)"Katechizm 786).

Wszyscy wierni ,uczestniez w tych trzech funkcjach Chrystusa i ponpsz
odpowiedzialné¢ za postanie i slbe, jakie z nich wynika (por. Jan Pawet Il, encyklika
Redemptor hominjd8-21)" Katechizm 783).

6. Calezycie Chrystusa jest odkupiécze

Co st tyczy zycia Chrystusa, ,Symbol wiary méwi tylko o mistaria Wcielenia
(poczcie i narodzenie) i Paschy ¢km, ukrzy:owanie,smier¢, pogrzeb, zgpienie do piekiet,
zmartwychwstanie, wniebowgtienie). Nie mowi wprost o misteriach ukrytego bpoaznego
zycia Jezusa, ale artykuty wiary dotyce Wcielenia i Paschy wyjaiaja cate ziemskiezycie
Chrystusa” Katechizm 512).

Cate zycie Chrystusa jest odkupieze i kady Jego ludzki uczynek posiada
transcendentn wartags¢ zbawienia. Nawet w najprostszych i pozornie nagnpmstotnych
uczynkach Jezusa istnieje skuteczne sprawowanie pegednictwa m¢dzy Bogiem a
ludzmi, poniewa s3 to zawsze uczynki Wcielonego Stowa: Maule rozumiat ze szczegdin
gtebia Swicty Josemaria Escriva, ktory nauczat przekszéatwazystkie drogi na ziemi w
Boze drogi ywigcenia: ,nadchodzi petnia czasu i dla spetnieniamégji (...) w Betlejem
rodzi st Dzieck. Jest Odkupicielemwiata, ale zanim zacznie mé&wimituje czynem. Nie
przynosi ze sabzadnej magicznej formuty, bo wieg zbawienie, ktore ofiaruje, powinno
przegé przez serce cztowieka. Jego pierwsze czynysmiech, dziegicy ptacz, bezbronny
sen wcielonego Bogaeby nas rozkockiazebysmy umieli wziaé¢ Go w ramiona™.

Lata zycia Chrystusa w ukryciu nieaszwyklym przygotowaniem do Jego ghy
publicznej, tylko autentycznymi latami odkupozymi, nastawionymi na wypetnienie
Tajemnicy Paschalnej. Ma wielkie teologiczne znaczéakt,ze Jezus dzielit przez wksz

48



cz¢$¢ swojegozycia kondycg ogromnej wekszaici ludzi — codzienneycie rodzinne i prag

w Nazarecie. Nazaret jest w ten sposéb leksicia rodzinnego, lekgjpracy’. Chrystus

realizuje nasze odkupienie rownipodczas tych wielu lat pracy w czasigia w ukryciu,

nadajc w ten sposob swoj Boski sens w historii zbawieotslziennej ludzkiej pracy
chrzécijanina oraz milionéw ludzi dobrej woli: ,Jezuszrastajc i zyjac jak jeden z nas,
objawia namze ludzka egzystencja, codzienne, zwykte ludzkiectajmaj Boski sens™.

José Antonio Riestra
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Temat 10. Meka i Smieré na Krzyzu

Jezus umart za nasze grzechy (por. Rz 4, 25eby nas z nich wyzwoli i odkupié¢ do
zycia Bazego.

1. Ogolny sens Krzya Chrystusowego.
1.1. Niektére przestanki

Tajemnica Krzya wpisuje s§ w ogolne ramy Bzego planu i przycia Jezusa nawiat.

Sens stworzenia zostat dany przez jego nadprzyradaiowaé, ktdra polega na
zjednoczeniu z Bogiem. Niemniej jednak, grzech raggieboko poradek stworzenia.
Czilowiek przestat widzieswiat jako dzieto petne dobroci i zamienit go vedira
rzeczywistg¢. Ztozyt swoja nadzieg w stworzeniach i wyznaczyt sobie fatlszywe ziemskie
cele jako autentyczny cel.

Przygcie Jezusa Chrystusa dwiat ma na celu ponowne wprowadzenie $waat
planu Boga i skuteczne doprowadzeniwiata do jego przeznaczenia, ktorym jest
zjednoczenie z Bogiem. W tym celu Jezus, prawdfeava rodzaju ludzkiedo przyjat cak
ludzka rzeczywisté¢ zdegradowam przez grzech, uczynitaj swop i ofiarowat g po
synowsku Ojcu. W ten sposob Jezus przywrocikdiep ludzkiej relacji i sytuacji jej
prawdziwy sens, pozostay w zalenaosci do Boga Ojca.

Ten sens albo cel pragja Jezusa jest realizowany catym Jegoiem, kada z Jego
tajemnic, w ktérych Jezus w petni uwielbia Ojca.zH@ wydarzenie i kaly etapzycia
Chrystusa ma szczegéloelowa¢ w poradku tego zbawczego célu

1.2. Zastosowanie do tajemnicy Krzya

Wiasciwym celem tajemnicy Krzaya jest zmazanie grzecBwiata (por. J 1, 29), co
jest catkowicie koniecznezeby mana byto dokonéa synowskiego zjednoczenia z Bogiem.
Zjednoczenie to jest, jak powiedzighy, ostatecznym celem planu #go (por. Rz 8, 28-
30).

Jezus zmazuje grzeéiata, sktadajc go na swoich ramionach i uniemgajac go w
sprawiedliwgci swojegoswictego Serca Na tym polega zasadniczo tajemnica Kezy

a) Poniost nasze grzechyskazuje to na pierwszym miejscu historia JegekiM
Smierci opowiedziana w Ewangeliach. Te faktgd4r history wcielonego Syna Bego a
nie jakieg@ mniej czy bardziejwigtego cztowieka, majpowszecha wartas¢ i skutecznéc,
ktore obejmuj cah ludzky ras. W faktach tych widzimyze Jezus zostat przekazany przez
Ojca w ece grzesznikow (por. Mt 26, 45)ze On sam dobrowolnie pozwoliteby ich
podicé¢ zdecydowata catkowicie o Jego losie. Jak mowi dgaj przedstawiag swoj
niesamowity typ Jezu&a,sam dat s grebi¢, nawet nie otworzyt ust swoich. Jak baranek na
rzez prowadzony, jak owca niema wobec strgygech g, tak On nie otworzyt ust swoich” (Iz
53, 7).

Baranek bez skazy dobrowolnie prgygierpienia fizyczne i moralne narzucone przez
niesprawiedliwé¢ grzesznikow, a w tej niesprawiedliga przyjat wszystkie grzechy
ludzi, kazda obraz Boga. Kada ludzka zniewaga jest w jalsposob przyczynsmierci
Chrystusa. W tym sensie mowinag Jezus ,poniost’ nasze grzechy na Gaidpbr. 1 P
2, 24).
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b) Wyeliminowat grzech w swoim oddanilednak Chrystus nie ograniczyt slo
wzigcia na barki naszych grzechow, ale rovinie ,zgtadzit’, wyeliminowat je. Dlategae
poniost cierpienia w synowskiej sprawiedliwgci, w postusznym i pelnym mitci
zjednoczeniu, ku swojemu Ojcu Bogu i miewinnej sprawiedliwdci kogas, kto mituje
grzesznika, chociaten na to nie zastuguje, kagdto stara si przebaczy§ obrazy z mitgci
(por. £k 22, 42; 23, 34). Ofiarowat Ojcu swoje gEnia i swoj smier¢ dla nas, dla naszego
przebaczenia: ,w Jego ranach jest nasze zdrowze33] 5).

W zwiazku z tym, owocem Krzxa jest eliminacja grzechu. Ten owoc otrzymuje
cztowiek poprzez sakramenty (przede wszystkim peEpeakramentainspowied) i otrzyma
go ostatecznie po tymyciu, jezeli byt wierny Bogu. Z Krzya pochodzi maiwosé dla
wszystkich ludzi,zeby zy¢ w oddaleniu od grzechu adzy¢ cierpienia ismier¢ na wiasnej
drodze kuswietosci.

Bog zechciat zbawi $wiat na drodze Krzya, ale nie dlategae mituje bél lub
cierpienie, poniewa Bog mituje tylko dobro i czynienie dobra. Bog nibiciat Krzya
bezwarunkow wola, jak chce, na przyktadgeby istniaty stworzenia, tylko chciat gwaeviso
peccatg w oparciu o zalzenie grzechu. Krzy istnieje, dlategaze istnieje grzech. Jednak
rowniez dlategoze istnieje Mitg¢. Krzyz jest owocem mitéci Boga w odpowiedzi na grzech
ludzi.

Bdg zechciat postaswojego Syna ndwiat, aby dokonat zbawienia ludzi poprzez
ofiarg swojego wlasneggycia i to méwi przede wszystkim wiele o samym Boljonkretnie
Krzyz objawia mitosierdzie i sprawiedlivé Boga.

a) Mitosierdzie PismoSwigte czsto mowi, ze Ojciec przekazat swojego Synaceer
grzesznikow (por. Mt 26, 54}¢ nie oszogzit wlasnego Syna. Ze wzglu na jedné&¢ Osdb
Boskich w Trojcy Przen&yigtszej, w Jezusie Chrystusie, Wcielonym Stowie, zanabecny
jest Ojciec, ktory Go posyta. Z tego powodu za delming decyzj Jezusazeby odda za
nas swojezycie, znajduje si oddanie, jakiego Ojciec dokonat dla nas, powiexzawojego
umitowanego Syna grzesznikom. To oddanie objawra#xe niz jakikolwiek inny gest w
historii zbawienia mité¢ Ojca do ludzi i Jego mitosierdzie.

b) Krzyz objawia nam roéwnie Boza sprawiedliw@é. Nie tyle polega ona na tym,
zeby kaza cztowiekowi ptact za grzech, ale raczej na tyageby przywréat cztowieka na
drog; prawdy i dobra, poprzez odzyskanie dobr, ktoreegpz zniszczyt. Wierng,
postuszéstwo i mitas¢ Chrystusa do swojego Ojca — Boga; héfnanitos¢ i przebaczenie
Jezusa wobec swoich braci ludzi; Jego umitowaniawgdy, Jego sprawiedlivg6 i
niewinng¢, podtrzymywane i potwierdzone w godzinie JegekM Smierci, speiaj te
funkcje. Usuwaj z grzechu jego peopiajaca sSitg 1 otwierap nasze serca nawigtos¢ i na
sprawiedliwg¢, poniewa Jezus Chrystus oddajeg sza nas. Bog uwalnia nas od naszych
grzechéw na drodze sprawiedli$en przez sprawiedlingg Chrystusa.

Jako owoc ofiary Chrystusa i poprzez obecéndego zbawczej sity memy zawsze
zachowywa si¢ jak dzieci Bae, w kadej sytuacji, jak bedziemy przeywac.

Jezus poznat od pogiku, w sposéb dostosowany do rozwoju swojego pastan
swojej ludzkiejswiadomdaci, ze kierunek Jegaycia prowadzi Go na Krzy Przypt to w
peni: spetnit wot Ojca do najdrobniejszych szczegotéw (por. J 193@Bi to spetnienie
zaprowadzito Go do tegaeby ,d& swojezycie na okup za wielu” (Mk 10, 45).

W realizacji zadania, jakie powierzyt Mu Ojciec pogkat sprzeciw wiadz religijnych
Izraela, ktore uwaaly Jezusa za klaracDo tego stopniaze ,niektorzy przywodcy Izraela
oskaeyli Jezusa o dziatanie przeciw Prawu, przed@wiatyni Jerozolimskiej, w sposéb
szczegOlny o wygpowanie przeciw wierze w jedynego Boga, poniewam Siebie nazywat
Synem Baym. Dlatego przekazali Go Pitatowi, aby Go skazatsmier¢” (Kompendium
113).
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Ci, ktorzy skazali Jezusa, zgrzeszyli, odrzacaPrawa, ktora jest Chrystus. W
rzeczywistéci kazdy grzech jest odrzuceniem Jezusa i prawdyg @k nam przyniost ze
strony Boga. W zwzku z tym kady grzech znajduje miejsce welgk Jezusa. ,Nie nma
przypisywa& odpowiedzialnéci za smieré Jezusa wszystkim wowczagjacym Zydom w
Jerozolimie, a tym bardziej roagat te odpowiedzialné na innychZydéw w czasie i
przestrzeni. Kady poszczegolny grzesznik, to jestzég cztowiek, jest w rzeczywisfoi
sprawa i jakby narzdziem wszystkich mk, ktére wycierpiat Boski Odkupiciel. W
wigkszym jeszcze stopniu winm si, przede wszystkim chrggjanie, ktorzy nadal popadaj
w grzechy i znajdujupodobanie w wadachKpmpendium117).

Jezus umart za nasze grzechy (por. Rz 4, Z%)y nas od nich wyzwdlii wykupié¢
nas od niewolnictwa, jakie grzech wprowadza w lielzkcie. PismcSwicte mowi,ze Mcka
i Smier¢ Chrystusa to: a) ofiara przymierza, b) ofiara éksyjna, c) ofiara przebtagalna i
ofiara zadécuczynienia za grzechy, d) akt odkupienia i wyzw@dndzi.

a) Jezus, ofiarag swoje zycie Bogu na Krzyu, ustanowitNowe Przymierzeto
znaczy, now forme zjednoczenia Boga z lachi, ktora byto prorokowana przez Izajasza (por.
Iz 42, 6), Jeremiasza (por. Jr 31, 31-33) i Ezdah{por. Ez 37, 26). Nowy ukiad jest
przymierzem przypieetowanym w ofiarowanym Ciele Chrystusa i w Jego Kppnzelanej za
nas (Mt 26, 27-28).

b) Ofiara Chrystusa na Krzy mawartas¢ ekspiacyja, to znaczy, warkg czystgci i
oczyszczenia z grzechu (por. Rz 3, 25; Hbr 1, B3212; 4, 10).

c) Krzyz jestofiarq przebtagala i ofiarq zadadcuczynienia za grzecfpor. Rz 3, 25;
Hbr 1, 3; 1 J 2, 2; 4, 10). Chrystus okazat Ojcdosdii postuszéstwo, ktérego my ludzie
odmowilismy Mu naszymi grzechami. Jego Ofiara oddata sprdimiesc¢ i zadadcuczynita
ojcowskiej mitgci Boga, ktdrego odrzucéimy od pocaztku historii.

d) Krzyz Chrystusa jesaktem odkupienia i wyzwolencztowieka. Jezus zaptacit za
nasz wolnas¢ cery swojej Krwi, to znaczy, swoich ciergie swojejsmierci (por. 1 P 1, 18).
Zastwyt swoim oddaniem na nasze zbawienhy whczye nas do Krolestwa Niebieskiego:
,On uwolnit nas spod wiadzy ciemém i przenidst do krélestwa swego umitowanego Syna,
w ktérym mamy odkupienie — odpuszczenie grzechdwdl (L, 13-14).

Gtownym skutkiem Krzya jest wyeliminowanie grzechu i wszystkiego, cazspiwia s¢
zjednoczeniu cztowieka z Bogiem.

Krzyz, poza zmazaniergrzechOw uwalnia nas rownie od diabta, ktory z ukrycia
kieruje spiskiem grzechu, i adnierci wiecznejDiabet nie mae zrobé niczego przeciwko
temu, kto jest zjednoczony z Chrystusem (por. RZ1839) ismieré przestaje by wiecznym
oddzieleniem od Boga a pozostaje tylko jako bramskedu do ostatecznego celu (por. 1 Kor
15, 55-56).

Po usunjciu tych wszystkich przeszkdéd Krzyotwiera ludzkéci drog: zbawienia,
powszecha mazliwos¢ taski.

Razem z Odkupieniem i chwalebnym Wyisyeniem Chrystusa Krzyest przyczya
usprawiedliwienia cztowieka, to znaczy, nie tylkorenacji grzechu i pozostatych przeszkad,
ale réwnie wlania nowegazycia (taska Chrystusa, ktorgwieca dusg). Kazdy sakrament
jest odmiennym sposobem uczestnictwa w Passze {Qbaysuzyskania zbawienia, ktore od
niej pochodzi. Konkretnie Chrzest uwalnia nas ddierci wprowadzonej przez grzech
pierworodny i pozwala namy¢ nowemzyciem Zmartwychwstatego.

Jezus jest jedyn i powszecha przyczym ludzkiego zbawienia — jedynym
Pdsrednikiem medzy Bogiem a lugimi. Wszelka taska zbawienia dana ludziom pochodzi o
Jegozycia, a zwlaszcza od Jego tajemnicy paschalnej.

Jak widgnie powiedzieBmy, Odkupienie dokonane przez Chrystusa na Krzgst
powszechne, rozgga s¢ na caly rodzaj ludzki. Jednak potrzebazeby udato si zastosowa
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do kazdego owoc i zastugi bki i Smierci Chrystusa, gtéwnie za f@ednictwem wiary i
sakramentow.

Nasz Pan Jezus Chrystus jest jedynyréréimikiem me¢dzy Bogiem a lugmi (por. 1
Tm 2, 5). Jednak Bog Ojciec chciakbysmy byli nie tylko odkupieni, ale rowniezebysmy
byli wspotodkupicielami (por.Katechizm 618). Wzywa nas do waia Jego Krzya i
nasladowania Go (por. Mt 16, 24), dlatege On ,cierpiat za was i zostawit wam wzor,
abyscie szli za Nim Jegéladami” (1 P 2, 21).

Swicty Pawet pisze:

a) ,fazem z Chrystusem zostatem przybity do kazyleraz zajuz nie jazyje, leczzyje
we mnie Chrystus” (Ga 2, 19-20) — abyagsh¢ utozsamienie z Chrystusem, nayeobjaé
Krzyz;

b) ,w moim ciele dopetniam braki ugk Chrystusa dla dobra Jego Ciata, ktérym jest
Kosciot’ (Kol 1, 24) — maemy by wspétodkupicielami z Chrystusem.

Bog nie chciat uwolrdi nas od wszystkich przyksoi tegozycia, zebymy, akceptujc
je, utzsamiali s¢ z Chrystusem, zastyli na zycie wieczne i wspotpracowali w zadaniu
niesienia innym owocow Odkupienia. Choroba i bgl®fiarowane Bogu w zjednoczeniu z
Chrystusem, osgajp wielka wartags¢ odkupiéicza, tak samo jak umartwienie cielesne
praktykowane w tym samym duchu, z jakim Chrystespmat w sposéb wolny i dobrowolny
swoja M¢ke — z mitasci, aby nas odkupj pokutupc za nasze grzechy. W Kray Jezus
Chrystus daje nam przykfad wszystkich cnot:

a) mitcsci: ,nikt nie ma wgkszej mitgei od tej, gdy kté zycie swoje oddaje za
przyjaciét swoich” (por. J 15, 13);

b) postuszéstwa: stajc sk ,postusznym a do smierci — i tosmierci krzyzowej” (Flp
2, 8);

c) pokory, fagodngi i cierpliwosci: znidst cierpienia, nie unikag ich ani nie tagodz,
jak tagodny baranek (por. J 11, 19);

d) wyrzeczenia spraw ziemskich: Krél krélow i Paanpw z Mitgci pojawia s¢ na
Krzyzu nagi, wyszydzony, opluty, ubiczowany, ukoronowargrniem.

Pan zechcial patzy¢ swop Matke, giebiej niz kogokolwiek, z tajemnic swojego
odkupieiczego cierpienia (por. tk 2, 3%Katechizm 618). Maryja Dziewica uczy nas by
blisko Krzyza Jej Syna

Antonio Ducay
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Temat 11. Zmartwychwstanie, Wniebowsjpienie i Powtérne Przygcie Jezusa
Chrystusa

Zmartwychwstanie Chrystusa jest fundamentalm prawda naszej wiary, jak moéwi
Swigty Pawet (por. 1 Kor 15, 13-14). Poprzez ten fakt & zainaugurowat zycie
przysztegoswiata i oddat je do dyspozyciji ludzi.

1. Chrystus zostat pogrzebany i zgpit do piekiet.

Po nxce ismierci ciatlo Chrystusa zostato pogrzebane w nowyabig, niedaleko od
miejsca, gdzie Go ukrzgwano. Natomiast Jego duszaapgt do piekiet. Pogrzeb Chrystusa
potwierdzaze naprawd umart. Bog zargdzit, zeby Chrystus cierpiat stamierci, to znaczy,
oddzielenia duszy od ciata (pdfatechizm 624). W czasie, kiedy Chrystus przebywat w
grobie, zarébwno Jego dusza, jak i ciato, oddzielodesiebie z powod&mierci, nadal byty
zjednoczone z Jego Bassoly (por.Katechizm 626).

Nalezac nadal do Osoby Boskiej, martwe cialo Chrystusahyto poddane zepsuciu
grobu (por.Katechizm 627; Dz 13, 37). Dusza Chrystusaapgt do piekiet. ,Kraina
zmartych, do ktorej zgpit Chrystus pémierci, nazwana przez PisrSwigte ,pieklem” — nie
nalezy utozsami& go z pieklem pogpionych — oznacza los tych wszystkich zmartych,
zarowno sprawiedliwych, jak i ztych, ktorzy zmaplized Chrystusem”’Kompendium125).
Sprawiedliwi znajdowali i w stanie szagliwosci (mowi Sk, ze spoczywali na ,fonie
Abrahama”), chocianie oghdali Boga. Mowic, ze Jezus zgpit do piekiet, rozumiemy Jego
obecnd¢ na ,fonie Abrahama”, aby otworzybramy niebios sprawiedliwym, ktorzy Go
poprzedzili. ,Zmarty Chrystus, w swojej duszy zjedmonej z Jego BogkOsola, dokczyt w
krainie zmartych do sprawiedliwych, ktérzy czekalda Odkupiciela, aby dogii¢ taski
ogladania Boga” Kompendium125).

Chrystus poprzez zgiienie do piekiet pokazat swoje panowanie nad sestai
smiercia, wyzwalapc zatrzymandwicte duszezeby zaprowadZije do wiecznej chwaty. W
ten sposéb Odkupienie — ktére miatoagehé ludzi wszystkich czaséw — zostato zastosowane
do tych, ktérzy poprzedzili Chrystusa (p&iatechizm 634).

Uwielbienie Chrystusa polega na Jego ZmartwychviistanVyniesieniu do nieba,
gdzie Chrystus zasiada po prawicy Ojca. Ogolny semiglbienia Chrystusa odnosigsilo
Jegosmierci na krzyu. Tak jak przez Mke i Smierc Chrystusa Bog wyeliminowat grzech i
pojednakwiat ze soh, w podobny sposob przez Zmartwychwstanie Chrydddgprozpoczt
zycie przysziegdwiata i oddat je do dyspozycji ludzi.

Korzysci ze zbawienia nie wynikajtylko z Krzyza, ale rownie ze Zmartwychwstania
Chrystusa. Te owoce stogupic do ludzi za pérednictwem Kdéciota i sakramentéw.
Konkretnie — przez Chrzest otrzymujemy odpuszczgnzechow (grzechu pierworodnego i
grzechow uczynkowych), a cziowiek przez faskobleka st w nowe zycie
Zmartwychwstatego.

.Na trzeci dzi&” (po swojejsmierci) Jezus zmartwychwstat do nowegaia. Jego
dusza i Jego ciato, w petni przeobvae chwat Jego Boskiej Osoby, ponownie siolaczyty.
Dusza przyta na nowo cialo a chwata duszy udzielita @i calcci ciatu. Z tego powodu
»Zmartwychwstanie Chrystusa nie bylo powrotem daia ziemskiego. Zmartwychwstate
ciato, w ktérym st ukazuje, jest tym samym ciatem, ktére zostato ykawane i nosklady
Jego mgki, ale rébwnoczénie uczestniczy w Boskinyciu w stanie chwaty” Kompendium
129).
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Zmartwychwstanie Pana jest fundamentem naszej widategoze zgwiadcza w
niezaprzeczalny sposake Bog wkroczyt w ludzk histori, aby zbawd ludzi. |
gwarantuje prawdziwig tego, czego naucza Kmoét na temat Boga, na temat Bostwa
Chrystusa i zbawienia ludzi. W przeciwnym wypadkjak-mowiSwiety Pawet — jeeli
Chrystus nie zmartwychwstat, daremna jest waszeaiv{@ Kor 15, 17).

Apostotowie nie mogli ulec ztudzeniu ani wyshy Zmartwychwstania. Przede
wszystkim, gdyby gréb Chrystusa nie byt pusty, Aptmsvie nie mogliby méwi o
zmartwychwstaniu Jezusa. Poza tym, gdyby Pan ragywkat s¢ przy r&nych okazjach im
samym, a take licznym grupom oséb —g¢iczyzn i kobiet — wielu uczniow Chrystusa nie
mogtoby go zaakceptowajak wydarzyto s§ pocatkowo z Apostotem Tomaszem. Tym
mniej mogliby odda swojezycie za ktamstwo. Jak mosiwiety Pawet: ,A j&li Chrystus nie
zmartwychwstat (...), bylmy falszywymi s$wiadkami Boga, skoro umarli nie
zmartwychwstaj, przeciwko Boguswiadczylsmy, ze z martwych wskrzesit Chrystusa” (1
Kor 15, 14.15). Zakiedy zydowskie wtadze chcialy wyciszygtoszenie EwangeliiSwiety
Piotr odpowiedziat: ,Trzeba bardziej stu¢h&8oga ni ludzi (...). B6g naszych ojcow
wskrzesit Jezusa, ktorego straaile, zawiesiwszy na drzewie (...). Dajemy tefmuadectwo
my wiasnie” (Dz 5, 29-30.32).

Poza tym,ze jest to historyczny, zweryfikowany i &giadczony poprzez znaki i
swiadectwa fakt, Zmartwychwstanie Chrystusa jest avgdniem transcendentnym, dlatego
ze ,przekracza histog] w sercu tajemnicy wiary” Kompendium 128). Z tego powodu
Zmartwychwstaty  Jezus, nawet posiada] prawdziva tozsama@é  fizyczno-
-cielesn, nie jest poddany ziemskim prawom fizycznym i pmj@dim s¢ tylko, jezeli tego
pragnie: ,Jezus Zmartwychwstaty jest catkowicie myolw wyborze form ukazywania ¢si
swoim uczniom; mge sk ukazywa&, jak i kiedy chce, i pod tddymi postaciami”
(Kompendium129).

Zmartwychwstanie Chrystusa jest tajemanizbawienia. Pokazuje dokira mitosé
Boga, ktory wynagradza paminie swojego Syna i ktéryzuwa swojej wszechmocyeby
napetnig zycie ludzi. Zmartwychwstaty Jezus posiada w swoimbowieczéstwie peing
Boskiego zycia, zeby udzield jej ludziom. ,Zmartwychwstaty Pan, zwyazca grzechu i
smierci, jest zasagdnaszego usprawiedliwienia i naszego zmartwychviestamdziela nam
daru taski przybrania za synéw, ktore jest rzecgiym uczestnictwem wyciu jedynego
Boga; potem, przy kaou czaséw, mywi nasze ciato” Kompendium 131). Chrystus jest
Pierworodnym spadéd umartych i wszyscy zmartwychwstaniemy przezgdiew Nim.

Ze Zmartwychwstania Naszego Pana powéimy wydobyé dla nas:

a) wiak zywa: Chrystus nie jest postaciktora przemigta. Nie jest wspomnieniem,
ktore ginie w historii. Orzyje! ,PowiadaSw. Pawet:Jesus Christus heri et hodie; ipse et in
saeculal— Jezus Chrystus wczoraj i §zien sam take na wiekil™;

b) nadzie¢: ,Nigdy nie wpadaj w rozpacz. tazarz umart i ulegazktadowi. Jam
foetet, quatriduanus est enim powiada Marta do Jezusa:zJouchnie, ley bowiem od
czterech dni w grobie. deli ustyszysz natchnienie Be i péjdziesz za nim —tazare, veni
foras! — tazarzu, wyjd na zewntrz! — powrécisz d@Zycia™;

c) pragnienie,zeby taska i mité¢ przeobrazity nas, prowaslz do zycia zyciem
nadprzyrodzonym, to znaczyciem Chrystusa: gtenie do autentycznéjigtosci (por. Kol
3, 1nn.). Pragnienie oczyszczenia naszych grzeeh&akramencie pokuty, ktory sprawia,
zmartwychwstajemy dozycia nadprzyrodzonego - zeli utraciléimy je przez grzech
smiertelny — i rozpoczynamy na nowaunc cceep{Ps 76, 11).

Chwalebne wyniesienie Chrystusa obejmuje Jegoapiestie do nieba, ktore
wydarzyto s¢ w czterdziéci dni po Jego Zmartwychwstaniu (por. Dz 1, 9-1@3zoJego
chwalebn intronizacg w niebiosachzeby dzielit, réwnie jako cztowiek, chwat i potege
Ojca izeby byt Panem i Krélem stworzenia.
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Kiedy wyznajemy w artykul€redq ze Chrystus ,siedzi po prawicy Ojca’zywajac
tego wyraenia, rozumiemy ,chwati czei¢ Bostwa, gdzie Ten, ktory istniat jako Syn o
przed wszystkimi wiekami, jako BOg i wspoétistotnycQ, zasiadt cielenie po Wcieleniu i
uwielbieniu Jego ciatd”

Wraz z Wniebowsipieniem kaczy st misja Chrystusa, Jego postannictwadd nas
w ludzkim ciele,zeby dokoné zbawienia. Trzeba bytageby po Zmartwychwstaniu Chrystus
kontynuowat swagj obecné¢ wsrdéd naszeby objawt swoje nowezycie i dopetnd formacji
ucznidéw. Jednak ta obecitokonczy st w dniu Wniebowsipienia. Niemniej jednak, chocia
Jezus powraca do nieba z Ojcem, pozostdjédwnas na rine sposoby, a przede wszystkim
na spos6b sakramentalny, pr&evigta Eucharyst.

Whniebowsgpienie jest znakiem nowej sytuacji Jezusa. dMge On na tron Ojca,
zeby dzielé go nie tylko jako wieczny Syn Boga, ale rowni@ko prawdziwy cziowiek,
zwycigzca grzechu gmierci. Chwata, jak odebrat fizycznie wraz ze Zmartwychwstaniem,
jest obecnie dopetniana Jego publiciartronizacy w niebiosach jako Pana stworzenia, razem
z Ojcem. Jezus odbiera hotd i pochyuatieszkacow niebios.

Zwazywszy,ze Chrystus przybyt néwiat, zeby nas odkupiz grzechu i poprowadzi
do doskonatej komunii z Bogiem, Wniebowstenie Jezusa rozpoczyna wkraczanie do nieba
ludzkcsci. Jezus jest nadprzyrodzptowa ludzi tak, jak Adam byt mi w poradku natury.
Zwazywszy, ze Glowa jest w niebie, rowniemy, czionkowie Ciata, mamy rzeczywist
mozliwosé osiagniecia nieba. Wgcej — On przygotowat nam miejsce w domu Ojca (pdr4,
3).

Siedzc po prawicy Ojca, Jezus kontynuuje swoje postugierapowszechnego
Pdsrednika zbawienia. ,Jest Panem, ktéry teraz w swoitowieczéstwie w wiecznej
chwale Syna Boego radzi i wstawia s nieustannie za nami u Ojca. Posyla nam swego
Ducha i daje nam nadzigge pewnego dniagdolziemy z Nim na wieki” Kompendium132).

Rzeczywicie w dziesi¢ dni po Wniebowsipieniu Jezus zestat Duchgwictego
uczniom, zgodnie ze swppbietnia. Od tego czasu Jezus posyta nieustannie ludziooh®u
Swigtego, zeby udzieléd im posiadanej przez Niegazywiajacej mocy i zgromadziich za
pasrednictwem swojego Kiota w celu utworzenia jednego ludu Z&go.

Po Wniebowsipieniu Pana i po Zestaniu DuclBavietego w dzié Pig¢dziesitnicy
Najswictsza Maryja Panna zostata wtA z cialem i dusgdo nieba, poniewawypadatozeby
Matka Baa, ktéra nosita Boga w swoim tonie, nie byta poddaepsuciu grobu, na wzér
swojego Syna

Kosciot obchodzi uroczystd Wniebowzecia Nagwietszej Maryi Panny 15 sierpnia.
~Whniebowziecie Maryi jest szczegdlnym uczestniczeniem w Zmgctwstaniu Jej Syna i
uprzedzeniem zmartwychwstania innych chcgan” (Katechizm 966).

Chwalebne wywyszenie Chrystusa:

a) zackca nas dazycia ze spojrzeniem utkwionym w chwale Niebigsiee sursum
sunt, queeriteszukajcie tego, co w gorze] (Kol 3, 1); przypoajyc, ze nie mamy tutaj
trwatego miastgHbr 13, 14), i daycia z pragnieniemdwigcania ludzkiej rzeczywistoi;

b) daje nam impuls daycia wiag, poniewa wiemy, ze towarzyszy nam Jezus
Chrystus, ktéry nas zna i mituje z nieba i ktoryieta nam bez ustanku taski swojego Ducha.
Z sita Boga maemy dokonywa pracy apostolskiej, kt@rnam powierzyt: prowadzido
Niego wszystkie dusze (por. Mt 28, 19) i umieszcfzo na szczycie kaej ludzkiej
dziatalngci (por. J 12, 32)zeby Jego Krélestwo bylo rzeczywisbm (por. 1 Kor 15, 25).
Poza tym On zawsze towarzyszy nam z Tabernakulum.
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Chrystus Pan jest Krolem wszeguliata, ale nie § Mu jeszcze poddane wszystkie
rzeczy tegawiata (por. Hbr 2, 7; 1 Kor 15, 28). Daje ludziomas,zeby wyprobowa ich
mitos¢ 1 wiernas¢. Niemniej jednak, na kKmu czasow &dzie miat miejsce Jego ostateczny
tryumf, kiedy Pan pojawi siz ,z wielka moa i chwah” (por. £k 21, 27).

Chrystus nie objawit czasu swojego drugiego piag) (por. Dz 1, 7), ale zaeta nas,
zebysmy zawsze byli czujni i ostrzega na® przed tym drugim prz§giem albo paruzj
bedzie miat miejsce ostatni atak diabta z wielkimiddlami i innymi znakami (por. Mt 24, 20-
30; Katechizm 674-675).

Pan przyjdzie wowczas jako Najagzy Mitosierny Sdzia, zeby sdzi¢ zywych i
umartych. Rdzie tosgd powszechnyna ktorym zostanujawnione sekrety serc, jak rownie
postpowanie kadego wobec Boga i wobec htiego. Ten &d usankcjonuje wyrok, jaki
kazdy z nas otrzymat pémierci. Kazdy cztowiek zostanie hojnie obdarowamyciem lub
skazany na wieczdé, w zalenosci od swoich uczynkdédw. W ten sposob wypeing si
Krélestwo Bae, aby ,Bog byt wszystkim we wszystkich” (1 Kor 12Z8B).

Na Sidzie OstatecznynSwicci otrzymaj publicznie zaskong nagro¢ za dobro,
ktére czynili. W ten sposéb zostanie przywréconawsgedliwaé, poniewa w tym zyciu po
wielekrat ci, ktorzy postpuja zle, 3 chwaleni, a ci, ktérzy czyaidobrze, 8 wzgardzeni lub
Zzapomniani.

Sad Ostateczny daje nam impuls do nawrécenia: ,paig@dy Bog daje jeszcze
ludziom «czas ponfjny, dzien zbawienia» (2 Kor 6, 2). Pobudzaicta bojazn Boza.
Angazuje na rzecz sprawiedliwo Krolestwa Baego. Zapowiada ,btogostawiamadzieg”
(Tt 2, 13) powrotu Pana, ktéry «przyjdzie, aby yvielbionym wSwietych swoich i okazéa
si¢ godnym podziwu dla wszystkich, ktorzy uwierzyligRatechizm 1041).

Antonio Ducay
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Temat 12. Wierz w DuchaSwietego. Wierze w Swiety Kosciot powszechny

Duch Swiety taczy gkboko wiernych z Chrystusem w taki sposobze tworza jedno ciato
— Koscidt, gdzie istnieje r@&norodnosé cztonkow i funkcji.

1. Wierze w DuchaSwietego.
1.1. Trzecia Osoba Trojcy Przen&wigtszej

W Pismie Swietym DuchSwiety jest nazywany rnymi imionami — mgdzy innymi
Dar, Pan, Duch By, Duch Prawdy i Paraklet. kde z tych stbw wskazuje nam jgkcecke
Trzeciej Osoby Trojcy Przerayictszej. DuchSwiety jest ,Darem”, dlategae Ojciec i Syn
zsytap nam Go bezinteresownie — Duch przybyt, aby zarkegsw naszych sercach (por. Ga
4, 6). Przybyt, aby zostana zawsze z ldani. Poza tym od Niego pochogwszystkie taski i
dary, z ktérych najwkszym jestzycie wieczne razem z Trzema Boskimi Osobami — w
DuchuSwietym mamy dosip do Ojca przez Syna.

Duch Swiety jest ,Panem” i ,Duchem Baym”, ktore to imiona w Rimie Swietym s
przypisywane tylko Bogu, dlategee BOg jest Ojcem i Synem. Jest ,Duchem Prawdy”,
dlategoze naucza nas w petny sposdb wszystkiego, co objewit Chrystus, oraz prowadzi i
utrzymuje Kaciot w prawdzie (por. J 15, 26; 16, 13-14). Jestugim” Parakletem
(Pocieszycielem, Obfaa) obiecanym przez Chrystusa, ktory jest pierwszyamakletem
(grecki tekst méwi o ,drugim” Paraklecie a nie adypiennym” Parakleciezeby podkréli¢
komunk i ciagtos¢ miedzy Chrystusem a Duchegwigtym).

W Symbolu Nicejsko-Konstantynopolitskim modlimy s¢: , Et in Spiritum Sanctum,
Dominum et vivificantem: qui ex Patre [Filioque] quedit. Qui cum Patre et Filio simul
adoratur, et conglorificatur: qui locutus est perdphetas. W tym zdaniu Ojcowie Soboru
Konstantynopolitaskiego (381) chcieli zy¢ niektorych spérod wyrazen biblijnych, jakimi
nazywano Duch&wigtego. Mowaic, ze jest ,Qrywicielem”, odnosili st do daru Boskiego
zycia dawanego cztowiekowi.dBac Panem i @ywicielem, DuchSwicty jest Bogiem razem
z Ojcem i Synem, i w zwrku z tym odbiera takie samo uwielbienie, jak ptaiesDwie
Osoby Boskie. Wreszcie, chcieli pod#ié misje, jaka Duch Swicty realizuje vérod ludzi:
mowit przez prorokéw. Prorokami i, ktorzy mowili w img Boga poruszani przez Ducha,
zeby spowodow& nawrdcenie swojego ludu. Dzieto DucBavietego, objawiajce s w
proroctwach Starego Testamentu, znajduje swmgink w tajemnicy Jezusa Chrystusa,
ostatecznego Stowa Boga.

,Jakie & symbole Ducha&wictego? Sa liczne: woda zywa, ktéra wyptywa z boku
Chrystusa ukrzyowanego i nasyca ochrzczonychmamaszczenieolejem, ktore jest
sakramentalnym znakiem bierzmowanigjei, ktéry przeksztatlca wszystko, czego dotyka;
obtok —raz ciemny, raiwietlisty — w ktérym objawia sichwata Baa; wtozenie gk, przez
ktore udzielany jest dar DuclSavigtego; golebica, ktéra zstpuje na Chrystusa i spoczywa na
Nim podczas chrztu'Kompendium139).

1.2. Misja DuchaSwietego
Trzecia Osoba Tréjcy Przedajictszej wspotdziata z Ojcem i Synem od paikn
zamystu naszego zbawienia do jego wypetnienia, \&le,czasach ostatecznych” —

rozpocztych odkupiéczym Wecieleniem Syna — Ducwicty objawit sk i zostat nam dany
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oraz zostat uznany i prayy jako Osoba (porKatechizm 686). Przez dziatanie Ducha
Swictego Syn Beay przyjat ciato w przeczystym tfonie Maryi Dziewicy. DucBwiety
namdcit Go od pocztku. Dlatego Jezus Chrystus jest Mesjaszem od gtlaczswojego
cztowieczéstwa, to znaczy, od samego Wecielenia (por. £k 1, 36zus Chrystus objawia
Ducha swoim nauczaniem, wypetai@jobietnie uczyniory Patriarchom (por. £k 4, 18nn.) i
udziela Go rodzcemu s¢ Kosciotowi, tchrac na Apostotéw po swoim Zmartwychwstaniu
(por. Kompendium 143). W Dzié Pigédziesitnicy Duch Swigty zostat postany, aby
pozostawa od tego czasu w Kaiele, mistycznym Ciele Chrystusazywiajac i prowadac
go przy pomocy swoich daréw i obeénb Dlatego té mowi sk, ze Kosciot jest Swiatynia
DuchaSwigtego ize DuchSwigty jest jakby dusz Kosciota.

W dziea Pig¢dzieshtnicy Duch Swicty zstpit na Apostotéw i pierwszych uczniow,
ukazupc przy pomocy zewgirznych znakow mywienie Kasciota zal@onego przez
Chrystusa. ,Postanie Chrystusa i Dudveictego wypetnia siw Kosciele, ktory jest postany,
aby glost i upowszechnia misterium komunii TréjcySwietej” (Kompendium 144). Duch
Swicty sprawiaze swiat wkracza w ,czasy ostateczne”, w czasyéota.

Ozywianie Kdiciota przez DuchaSwictego gwarantuje,ze kedzie pogtbiane,
pozostanie na zawsze zachowaypee i bez uszczerbku wszystko to, co Chrystus pdzia
i czego nauczat, w dniach, kiedyt na ziemi do dnia swojego Wniebowstenid. Poza tym
poprzez celebrowanie i udzielanie sakramentéw Dfighety uswieca Kaciot i wiernych,
sprawiajic, ze Kaiciét weiaz prowadzi dusze do Boga

W niepodzielnej TréjcySwigtej Syn i DuchSwiety s3 odrebni, ale nierozdzielni. Od
pocatku & do kaca czasow, kiedy Ojciec posyla Syna, posyta zavesegego Ducha,
ktory nas jednoczy w wierze, alsgy mogli jako przybrani synowie nazywaoga ,Ojcem”
(Rz 8,15). DuchSwiety jest niewidzialny, lecz poznajemy Go poprzezaldgiatanie, gdy
objawia nam Syna i kiedy dziata w kmele” (Kompendium137).

1.3. W jaki sposéb Chrystus i DuctSwiety dziataja w Kosciele?

Za parednictwem sakramentow Chrystus udziela swojegohBuzionkom swojego
Ciata i ofiaruje im task Boza, ktora daje owoce nowedgycia, wedtug Ducha. Ducfwigty
dziata réwnie, udzielajc szczegolnych task niektorym chézganom dla dobra catego
Kosciota, i jest Mistrzem, ktéry przypomina wszystkahrzecijanom to, co objawit Chrystus
(por. J 14, 25nn.).

,Duch Swicty buduje, aywia i uwicca Kasciok Duch Mitosci przywraca
ochrzczonym utracone przez grzech podedii®o Bae i pozwala imzy¢ w Chrystusie,
uczestnicz§y w zyciu Tréjcy Swictej. Posyla ich, aby dawakwiadectwo o Prawdzie
Chrystusa i ustala ich wzajemne funkcje, aby wsgyseynosili ,owoce Ducha" (por. Ga
5,22-23)” Kompendium145).

2. Wierze w Swiety Kosciét powszechny
2.1. Objawienie Kaciota

Kosciot jest tajemnig (por. np. Rz 16, 25-27), to znaczy, rzeczywisig w ktorej
wchodz w kontakt i komung Bog i ludzie. Stowo ‘Kéciot pochodzi z greckiego ,ekklesia”,
CO oznacza ‘zgromadzenie wezwanych’. W Starym Testeie bylo @ywane, zeby

przettumaczy ,quahal Yahweh”, czyli zgromadzenie zebrane prBega, aby uczéi Go
nalezenym kultem. Przykladami tegoa zgromadzenie synajskie i to, ktore zebrale i
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czasach krola Jozjasza w celu oddania chwaly Bogurziwrdcenia czystmi Prawa
(reforma). W Nowym Testamencie mazn@ znaczenia w giftosci ze Starym Testamentem,
ale oznacza w szczego6lny sposob lud, ktéry Bég aj@atgromadzi z knacow ziemi,zeby
ustanowt zgromadzenie wszystkich, ktorzy przez wiar Jego Stowo i przez Chrzest s
dzieémi Bozymi, czlonkami Chrystusa dwiatynia DuchaSwictego (por.Katechizm 777;
Kompendium147).

W Pismie Swictym Kosciot otrzymuje r@ne nazwy, z ktérych kala podkréla
szczegolnie niektore aspekty tajemnicy komunii Bagludzmi. ,Lud Bozy” to tytut, jaki
otrzymat Izrael. Kiedy stosujeesgo do Kdciota, nowego lIzraela, oznacza ae, Bog nie
chciat zbawia ludzi pojedynczo, tylko ustanawsgj ich jako jeden nardd zgromadzony
poprzez jedn& Ojca, Syna i Duch&wietego, ktéry poznat Boga w prawdzie i suMu w
swiety sposoB. Oznacza réwnie ze Kaiciét zostat wybrany przez Bogae jest widzialg
wspolnot, ktéra jest w drodze — gdzy narodami — ku swojej ostatecznej ojarg. W tym
ludzie Baym wszyscy maj wspolr godnd¢ dzieci Baych, wspdéla misje — bycie sal
ziemi — i wspolny cel, jakim jest Krélestwo Bm Wszyscy uczestnigav trzech funkcjach
Chrystusa — krolewskiej, prorockiej i kapskiej (por.Katechizm 782-786).

Kiedy mowimy, ze Kasciét jest ,,Ciatem Chrystusa”, chcemy pod#ié, ze poprzez
postanie Duch&wictego Chrystusatzy ze Sob gieboko wiernych, przede wszystkim w
Eucharystii, wicza ich do swojej Osoby przez Duclavietego, utrzymujcych sé i
wzrastagcych w hcznaci miedzy sola w mitosci i tworzacych jedno ciato w rinorodndci
cztonkow i funkcji. Réwnie wskazuje s, ze zdrowie lub choroba jednego cztonka odbiga si
na catym ciele (por. 1 Kor 12, 1-243e wierni, jako cztonki Chrystusag §ego nargdziami
do dziatania w s$wiecie (por. Katechzim 787-795). Kéciot jest rownig nazywany
,Oblubienic Chrystusa” (por. Ef 5, 26nn.), co podiee w ramach jednimi, jaka Kosciot
przezywa z Chrystusem, roztbienie obu podmiotow. Wskazuje to rowhniee Przymierze
Boga z ludmi jest ostateczne, dlatege BOg jest wierny swoim obietnicomze Kasciot
odpowiada mu tak samo wierniedac ptodra Matka wszystkich dzieci Boych.

Kosciot jest rownie ,$wiatynia DuchaSwigtego”, dlategoze DuchSwiety zyje w
Ciele Kdiciota i buduje go w milci Stowem Baym, sakramentami, cnotami i
charyzmatandi Jakoze prawdziw $wiatynia DuchaSwictego byt Chrystus (por. J 2, 19-22)
ten obraz rownie wskazuje,ze kady chrzdcijanin jest Kdciotem i swiatynia Ducha
Swigtego. Charyzmaty asdarami, jakich DuchSwicty udziela kademu cztowiekowi dla
dobra ludzi, dla potrzefwiata, a zwlaszcza dla budowaniaskiota. Pasterzom przystuguje
rozr&nianie i ocenianie charyzmatow (por. 1 Tes 5, 20Kzimpendium160).

,Kosciét znajduje swij pocitek i swoje wypetnienie w odwiecznym zastey Boga.
Byt przygotowany w Starym Przymierzu wraz z wybsmi Izraela jako ludu Bego,
bedacym znakiem przysziego zjednoczenia wszystkich dé@ro Zatazony przez stowa i
czyny Jezusa, zostal urzeczywistniony przede wkigstza pdrednictwem Jego
odkupierczej Meki i Jego Zmartwychwstania. Zostat ngstie ukazany jako misterium
zbawienia przez wylanie Duch&wigtego w dniu Riédziesitnicy. Oshgnie swoje
wypetnienie w chwale nieba jako zgromadzenie wszgist odkupionych” Kompendium
149; por.Katechizm778).

Kiedy BAg objawia swoéj zamyst zbawienia, ktory jagzmienny, objawia réwniew
jaki sposob zamierza go zrealizawdego zamystu Bog nie zrealizowat jednym akterkay
najpierw przygotowywat ludzk@é do przygcia Zbawienia, a dopiero pdiej objawit st w
peini w Chrystusie. To ofiarowanie Zbawienia w Biegkomunii i w jedndci ludzkasci
zostato ostatecznie udzielone ludziom z&rednictwem daru Duch&wictego, ktory zostat
rozlany w sercach wiesigych, dagc nam osobisty i staty kontakt z Chrystusenedd®
dziecmi Boga w Chrystusie, uznajemyesza braci pozostatych dzieci Bgch. Wszelkie
braterstwo i jedn& rodzaju ludzkiego opiera ¢sina wspolnym synostwie Bgm, ktore
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zostato nam ofiarowane przez Ojca w Chrystusie.miebraterstwa bez wspolnego Ojca, do
ktorego dochodzimy przez DucBaigtego.

Kosciota nie zatayli ludzie. Nie jest to nawet szlachetna ludzka @diedz na
doswiadczenie zbawienia dokonane przez Boga w Chrigstug/ tajemnicachzycia
Chrystusa, namaszczonego przez Ducha, wypetritglsetnice zapowiedziane w Prawie i u
prorokéw. Ma@na rownie powiedzi€, ze zalaenie Kdciota zbiega s z zyciem Jezusa
Chrystusa. Kécidt nabiera ksztattu w odniesieniu do misji Chugst wrdd ludzi i dla ludzi.
Nie ma jednego momentu, w ktorym Chrystus zgtdKosciot. Zaktadat go w catym swoim
zyciu: od swojego Wcielenia d&mierci, Zmartwychwstania, Wniebovagienia & po
Zestanie Parakleta. Przez cate sweajeie Chrystus — w ktorym zamieszkiwat Duch —
pokazywalt, jaki powinien hyJego Kdciot, zaradzapc jedne rzeczy, a naghie inne. Po
Whiebowsgpieniu Chrystusa Duch zostat postany doséota i trwa w nim, jednocic go z
misja Chrystusa, przypoming Mu to, co objawit Pan, i prowagz go w cagu historii ku
jego petni. To On jest przyczyrobecndci Chrystusa w Jego Koiele przez sakramenty i
przez Stowo i ozdabia go nieustanniemymi hierarchicznymi i charyzmatycznymi dardmi
Ze wzgkdu na Jego obeckbwypetnia s¢ obietnica Panae bxdzie ze swoimi zawsze: ao
konca czasow (por. Mt 28, 20).

Il Sobor Watykaski przywrdcit staraytne okrglenie Kdciota — ,komunia”. W ten
sposOb wskazuje gize Koscidt jest rozszerzeniem wewtnznej Komunii Tréjcy na ludzi. |
ze na tej ziemi jest onafkomuni z Boslk Trojca, chatby nie zostata jeszcze dokonana w
swojej petni. Poza komumiKosciot jest znakiem i nagrdziem tej komunii dla wszystkich
ludzi. Przez r4 uczestniczymy w wewgtrznym zyciu Boga i przynaleymy do rodziny Boga
jako Jego dzieci w Synu przez DuheDokonuje si to w szczegdélny sposéb w
sakramentach, gtdbwnie w Eucharystii, nazywanej iéivniekiedyKomung (por. 1 Kor 10,
16). Wreszcie Kécidt nosi rownie nazwe komunii, dlategaze formuje i okréla przestrzé
chrzeécijanskiej modlitwy (por Katechizm 2655, 2672, 2790).

2.2. Misja Kosciota

Kosciét musi glost i ustanawié wsrdéd wszystkich narodow Krélestwo Be rozpoczte
przez Chrystusa. Na ziemi jestgadiem i pocatkiem tego krolestwa. Po swoim
Zmartwychwstaniu Pan postat Apostotéw, aby gidsiiangelg, aby chrzcili i nauczali
wypeia to, co On nakazat (por. Mt 28, 18nn.). Pan powiesvojemu Kdciotowi te
samy misje, ktéra powierzyt Mu Ojciec (por. J 20, 21). Od patia Kosciota ta misja byta
realizowana przez wszystkich chézgan (por. Dz 8, 4; 11, 19), ktérzy €0 sktadali
ofiar¢ z wkasnegaycia, zeby g wypenic. Misyjny nakaz Pana ma swajgddio w
odwiecznej mitéci Boga, ktéry postat swojego Syna i swojego Duahategoze
.pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i dodp poznania prawdy” (1 Tm 2, 4).

W tym misyjnym postaniu zawiergjsie trzy funkcje Kdciota na ziemi:munus
profeticum (gtoszenie Dobrej Nowiny o Zbawieniu w Chrystusi@unus sacerdotale
(rzeczywicie uobecnia i przekazywa zycie Chrystusa, ktory zbawia przez sakramenty) i
munus regale(pomoc chrz&ijanom w spelnianiu misji i we wzrastaniu $wigtosci).
Chocia wszyscy wierni dziel to samo postanie, nie wszyscy spekid samy role.
Niektérzy z nich zostali wybrani przez Pana do petia okrélonych funkcji, jak
Apostotowie i ich nagpcy, ktérzy § formowani przez sakrament kafwa z Chrystusem
jako Glowg Kosciota w szczegdlny sposob, odmienny od pozostatych.

Dlatego ze Kasciot otrzymat od Boga zbawegzmisje na ziemi dla ludzi i zostat
przygotowany przez Bogaeby p zrealizow&, mowi sk, ze Kasciot jest powszechnym
sakramentem Zbawienia, poniewgego celem jest chwata Boga i zbawienie ludzi (por
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Katechizm 775). Jest on powszechnym sakramentem zbawidlagegoze jest znakiem i
narzdziem pojednania i komunii ludzko z Bogiem oraz jedrici calego rodzaju
ludzkiegd. Méwi sic réwniez, ze Koici6t jest tajemnig, dlategoze w jego widzialnej
rzeczywistgci uobecnia sii dziata duchowa i Boska rzeczywistpktora postrzega sitylko
przy pomocy wiary.

Stwierdzenie ,poza Kiwiotem nie ma zbawienia” oznaczze wszelkie zbawienie
pochodzi od Chrystusa-Glowy zagpednictwem Kdciota, ktéry jest Jego Ciatem. Nikt nie
moze sk zbawt, jezeli, uznawszyze Kaosciot zostat zataony przez Chrystusa dla zbawienia
ludzi, odrzuca go lub w nim nie trwa. Rownogzie, dziki Chrystusowi i Jego Kaziotowi,
mog oskhgna¢ wieczne zbawienie wszyscy ci, ktorzy hesdnej winy nie znaj Ewangelii
Chrystusa i Jego Kaiota, ale szczerze poszukuBoga i pod wptywem taski stasasie
spetnig Jego wad, poznan poprzez ogd sumienia. Wszystkie elementy dobra i prawdy,
znajdupce s¢ w innych religiach i pochodeze od Boga, magprzygotowé do przygcia
Ewangelii i prowadz ku jedndci ludzkasci w Kosciele Chrystusa (porKompendium
170nn.).

2.3. Wi&ciwosci Kosciofa: jeden, swiety, powszechny, apostolski

Nazywamy widciwosciami te elementy, ktére cechuKosciét. Znajdujemy je w
wielu Symbolach wiary od bardzo staytnych epok Kéciota. Wszystkie wigciwosci 53
darem Baym, ktory niesie ze salzadanie do spetnienia przez chcgn.

Kosciot jestJeden poniewa jego pocatkiem i wzorcem jest Trojca Przedajetsza,
poniewa Chrystus — jego Zakyciel — przywraca jedrié wszystkich w jednym ciele,
poniewa Duch Swicty jednoczy wiernych z Gloay ktéra jest Chrystus. Ta jed’é objawia
sie w tym, ze wierni wyznaj t¢ samy wiare, sprawug te same sakramenty, gjednoczeni w
tej samej hierarchii, majwspolm nadzieg i te sana mitos¢. Kosciot istnieje jako spotecziéd
ustanowiona i zorganizowana gaiecie w Kaciele katolickim, radzonym przez nagbce
Piotra i przez biskupéw pozosiaych z nim w 4czndici®. Tylko w Kosciele katolickim
mozna otrzymaé petne srodkOow zbawienia, poniewaPan powierzyt dobra Nowego
Przymierza Kolegium Apostolskiemu, ktérego gtojest Piotr. W kéciotach i wspolnotach
niekatolickich istnieje wiele débrswigcenia i prawdy, ktdére pochogizod Chrystusa i
promup katolicky jednd¢. Duch Swiety postuguje si nimi jako nargdziami zbawienia,
zwazywszy ze ich sita pochodzi z petni taski i prawdy, @alkChrystus dat Kéciotowi
katolickiemu (por.Katechizm 819). Cztonkowie tych kaiotéw i wspdlnot whczap sie do
Chrystusa w Chrzcie i dlatego uznajemy ich za brslcizna wzrasta w jedndci: zblizajac
si¢ bardziej do Chrystusa i pomag@apozostatym chrzeijanom by blizej Niego, wspierac
jednai¢ w sprawach istotnych, wolééw mniej wanych, a we wszystkich mi§¢°, czynic
dom Bazy bardziej nadagym sk do zamieszkania dla pozostatych, wzrastay czci i
szacunku dla Papia i hierarchii, pomagag im i przestrzegag ich nauczania.

Ruch ekumeniczny jest zadaniem eklezjalnym, popktére usituje si przywroct
jedna¢ miedzy chrzécijanami w jednym Kéciele zatlaonym przez Chrystusa. Jest to
pragnienie Pana (por. J 17, 21). Dokonugeasio przy pomocy modlitwy, nawrdcenia serca,
wzajemnego braterskiego poznania i dialogu teofrgago.

Kosciot jest Swiety, poniewa jego tworg jest Bog, poniewaChrystus oddat siza
Kosciot, zeby go éwiecat i czynié go Wwigcajpcym, poniewa Duch Swigty ozywia go
mitoscia. Jako petniasrodkédw zbawczychswietos¢ jest powotaniem kalego z czionkéw
Kosciota i celem calej jego dziatalba. Koscidt jestswiety, dlategoze nieustannie wydaje
owoce $wietosci na ziemi, dlategae jego $wietos¢ jest zrodiem dwiecenia jego dzieci,
chocia na tej ziemi wszyscy uzngjsie za grzesznikdw potrzekagych nawrdcenia i
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oczyszczenia. K@idt jest réwnie swiety dzigki swictosci osiagnietej przez jego cztonkdw,
ktorzy juz 3 w niebie — w szczegolny sposob gkiiNajswictszej Maryi Pannie — i ktérzyas
jego wzorcami i agdownikami (por.Katechizm 823-829). Kéciot moze by bardziejswiety,
poprzez zadanigéwigtosci realizowane przez jego wiernych: osobiste naem@ ascetyczn
walke, aby by bardziej podobnym do Chrystusa, refermktéra pomaga lepiej wypehdia
misje i uciek& od rutyny, oczyszczenie pagi, ktére usuwa falszywe uprzedzenia w
stosunku do innych oraz konkretne wypetnianie \Boliej w mitosci.

Kosciot jest Powszechny(Katolicki), poniewa w nim jest Chrystus, poniewa
zachowuje wszystkiérodki zbawienia dane mu przez Chrystusa i udzieha poniewa jego
misja obejmuje caly rodzaj ludzki, poniewvagrzyjat i przekazuje w cakei caty skarb
Zbawienia i poniewa ma zdolné¢ inkulturacji, wynosac i ulepszajc kazda kulture.
Katolickos¢ wzrasta we wszystkich kierunkach poprzezkszy rozwdj misji Kdciofa.
Kazdy Kosciét partykularny, to znaczy, kda castka ludu Baego, ktéra znajduje siw
komunii w wierze, w sakramentach ze swoim biskupermoprzez sukcesjapostolsk —
utworzona na obraz Koiota powszechnego i wadznaci z catym Kdaciotem (ktéry
poprzedzag ontologicznie i chronologicznie) jest katolicka.

Jakoze misja Kdciota obejmuje cat ludzkas¢, kazdy cziowiek, na réne sposoby,
przynaley albo przynajmniej jest przypagkowany do katolickiej jedrioi ludu Bazego.
Jest w peilni wdczony do Kdciota ten, kto posiadgg Ducha Chrystusowego, jest
zjednoczony wizami wyznania wiary, sakramentow, wtadzyséielnej i komunii. Katolicy,
ktorzy nie trwag w mitosci, chatby byli wiaczeni do Kdciota, naleéa do niego ciatem, ale
nie sercem. Ochrzczeni, ktérzy nie realizwy petni wspomnianej katolickiej jedsd,
znajdup sie w pewnej, chocta niedoskonatej komunii z Koiotem katolickim (por.
Kompendium168).

Koscidt jest Apostolski poniewa Chrystus wzniést go na Apostotach, wybranych
swiadkach Jego Zmartwychwstania i fundamencigdiaa, poniewa z asystengj Ducha
Swictego naucza i strze depozytu wiary otrzymanego od Apostoldw oraz miergo
przekazuje. Jest rowrkeapostolski ze wzgtu na swaj struktue, bedac nauczanym,
uswigcanym i zargzdzanym do czasu powrotu Chrystusa przez Apostotil nas¢gpcow —
biskupdw, w 4cznaici z nasgpca Piotra. Sukcesja apostolska jest przekazywaniera —
paosrednictwem sakramentu kapkiwa — postania i wtadzy Apostotéw ich ngstom. Dzeki
tej transmisji Ka@ciot utrzymuje st we wspolnocie wiary izycia ze swoim pocgkiem,
podczas gdy w ggu wiekdw podporadkowuje swoy misje apostolsk rozpowszechnianiu
Krélestwa Chrystusa na ziemi. Wszyscy czionkowigdi@a uczestnicg, zgodnie z rénymi
funkcjami, w misji otrzymanej przez Apostotéw, alyes¢ Ewangele catemu $wiatu.
Chrzécijanskie powofanie jest z samej swej natury powotanidm apostolstwa (por.
Katechizm 863).

Miguel de Salis Amaral
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Temat 13. Wierz w Swietych obcowanie i w odpuszczenie grzechéw

Kosciét jest communio sanctorum: obcowaniem wszystkich, ktorzy otrzymali
odradzajaca taske Ducha, przez ktor sa dzie¢émi Boga i bra¢émi Jezusa Chrystusa.

1. ObcowanieSwietych.

Kosciot jest communio sanctorum obcowaniemSwigtych — to znaczy, wspoélnpt
wszystkich tych, ktorzy otrzymali odradzeg taske Ducha, przez ktarsa dziecmi Boga, §
zjednoczeni z Chrystusem i nazywawietymi. Jedni jeszcze choglzpo tej ziemi, inni
umarli i podlegaj oczyszczeniu, rownieza pomog naszych modlitw. Inni wreszcie ciesz
si¢ juz widzeniem Boga i wstawigjsic za nami. ObcowaniSwigtych oznacza réwnig ze
my, wszyscy chrzeijanie, mamy wspolnigwigte dary, w ktérych centrum znajdujeg Si
Eucharystia, wszystkie inne sakramenty, ktére jsj podporadkowuj, oraz wszystkie
pozostate dary i charyzmaty (pé&tatechizm 950).

Poprzez obcowanieSwigtych zastugi Chrystusa i Wszystkiclwigtych, ktorzy
poprzedzili nas na ziemi, pomagajam w postaniu, ktérego realizacji w $Giele zada od
nas sam ParSwicci, ktérzy s w niebie, nie uczestnigzz obogtnoscia w zyciu Kosciota
pielgrzymupcego — pobudzajnas swoim wstawiennictwem przed Tronenryo i czekay,
az petnia obcowaniaSwietych dokona s z drugim przyjciem Pana, slem i
zmartwychwstaniem ciat. Konkretngycie Kasciota pielgrzymujcego i kadego z jego
cztonkow, wierné¢ kazdego ochrzczonego ma wielkie znaczenie dla regilizaustania
Kosciota, dla oczyszczenia wielu dusz i dla nawrécémigch',

ObcowanieSwietych jest organicznie ustrukturyzowane na zienatatjoze Chrystus
i Duch Swiety uczynili je i czyni sakramentem Zbawienia, to znacgygdkiem i znakiem,
przez ktory Bog ofiaruje Zbawienie ludZ&am. W swojej ziemskiej wdrowce Kdaciot
rowniez tworzy zewrtrzna strukturyzagg w komunii z Kaciotami partykularnymi i
kierowanymi przez swoich wtasnych biskupow. W tyasciotach partykularnych wyspuje
szczegOlna komunia dndd ich wiernych oraz z ich patronami, zatoielami i gtdwnymi
Swietymi. Analogicznie taka komunia wygtuje w innej rzeczywistmi eklezjalnej.

Poza tym znajdujemy siw pewnej komunii modlitw i innych korZgi duchowych,
istnieje nawet pewna jedfiow Duchu Swigtym z chrzécijanami, ktérzy nie nale do
Kosciota katolickiegd.

1.1. Kcdciot jest komunia i spoteczndécia. Wierni: hierarchia, swieccy i zycie
konsekrowane.

Kosciot na ziemi jest réwnoczeie komuni i spotecznécia ustrukturyzowan przez
DuchaSwigtego za pomag Stowa Baego, sakramentdw i charyzmatow. W zzku z tym
struktura Kdciota nie mae by oddzielona od rzeczywista komunii, nie maée st na ni
naktad& ani nie mae by rozumiana jako sposOb samoutrzymywanigissamoradu na
wlasm reke po pierwszym okresie ,charyzmatycznegrliwosci. Te same sakramenty, ktore
tworza Kosciot, s tymi, ktére tworz jego struktug, zeby byt na ziemi powszechnym
sakramentem zbawienia. Konkretnie przez sakram€htytu, Bierzmowania i Kaptstwa
wierni uczestnicz — na r@ne sposoby — w kapiakiej misji Chrystusa, a w zwiku z tym w
Jego kaplastwie’. Z dziatania DuchaSwigtego w sakramentach i poprzez charyzmaty
pochodz trzy wielkie historyczne stany istnige w Kaciele: wierni swieccy, swieci
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szafarze (ktorzy przygii sakrament kaplestwa i twora hierarch¢ Kosciota) oraz zakonnicy
(por. Kompendium178). Wszyscy oni majwspolm kondyckg wiernych, to znaczyze kedac
.przez chrzest wszczepieni w Chrystusa, zostalnskguowani Ludem Boym. Stawszy si
z tej racji, zgodnie z wtagnpozych kazdego, uczestnikami kapiskiej, prorockiej i
krolewskiej misji Chrystusa,aspowotani do wypetnienia powotania, jakie Bég pouid
Kosciotowi w swiecie. Istnieje midzy nimi prawdziwa rowng@ w ich godndci dzieci
Bozych” (Kompendium177).

Chrystus ustanowit hierarchi koscielra z postaniem uobecniania Chrystusa
wszystkim wiernym przy pomocysakramentOowi poprzez gtoszenie Stowa Bego z
autorytetem na mocy mandatu od Niego otrzymanegdonkowie hierarchii otrzymali
rowniez misje prowadzenia Ludu Bego (por. Mt 28, 18-20). Hierarehitworza $wieci
szafarze: biskupi, prezbiterzy i diakoni. Postugaidfota ma wymiar kolegialny, to znaczy,
jedna¢ cztonkdéw hierarchii kécielnej jest w shabie komunii wiernych. Kady biskup
sprawuje swa@j postug jako cztonek kolegium biskupdéw — ktére jest gpsi kolegium
Apostotdw — i w jednéci z jego glow, ktora jest Papig, odczuwajc wspolnie z nim i z
pozostatymi biskupami gorlivéd o Kosciot powszechny. Poza tym, zgli zostal mu
powierzony Kdciot partykularny, radzi nim w ime Chrystusa wiadg jaka otrzymat —
zwyczajry, wtasny i bezpdrednia, w facznaci z catym Kdciotem i pod przewodem Ojca
Swictego. Postuga biskupia ma réwhieharakter osobisty, dlatege ka:dy biskup jest
odpowiedzialny przed Chrystusem, ktory wezwat gobssie i udzielit mu misji przy
otrzymywaniu petni sakramentu kapsiwa.

Papie jest Biskupem Rzymu i nagica Swigtego Piotra. To on jest wieczn
widzialmng zasad oraz fundamentem jedém Kosciota. Jest Namiestnikiem Chrystusa, giow
Kolegium Biskupow i pasterzem catego $€mta, nad ktorym ma z Boskiego ustanowienia
petra, najwyzsz, bezpdredni i powszecha wiadz. Kolegium Biskupéw w dcznaci z
Papigem, nigdy z& bez niego, sprawuje rowrienajwyzsz i petm wiadz nad Kdciotem.
Biskupi przygli postanienauczanigako autentyczniwiadkowie wiary apostolskiej, postanie
uswiecania, udzielajc taski Chrystusa w postudze Stowa i sakramentOwlaszcza
Eucharystii, oraz postanieqdzenialudem Baym na ziemi (porKompendium 184, 186
nn.).

Pan przyrzektze Jego Kécidt bedzie trwat zawsze w wierze (por. Mt 16, 19) i
gwarantuje 4 swop obecnécia w mocy DuchaSwigtego. Ta wlasn jest posiadana przez
Koscidt jako caté¢ (nie w kadym cztonku Kdciota). Dlatego wierni jako caté nie myh
sig, przylegajc bezustannie do wiary, prowadzesmywym nauczaniem Kaiota pod
dziataniem Duch&wictego, ktéry prowadzi jednych i drugich. AsystenBjachaSwictego
dla catego Kéciota, zeby sé nie pomylit w wierze, wyspuje rownie w Magisterium
Kosciota, zeby wiernie i autentycznie nauczato Stowaz&go. W niektorych szczegdélnych
przypadkach ta asystencja Duch$wigtego gwarantuje, ze wypowiedzi Urzdu
Nauczycielskiego Kériota nie zawieraj bledu. Dlatego zwykio si mowi¢, ze w takich
wypadkach Urad Nauczycielski Kéciota uczestniczy w tej samej nieomydog jaka Pan
przyrzekt swojemu Kgciotowi. ,Nieomylncs¢ przystuguje Biskupowi Rzymu, jako
najwyzszemu pasterzowi i nauczycielowi $¢iota, lub Kolegium Biskupdw watznaci z
Papieem, zgromadzonym na soborze powszechnym, gdy @gdagefinitywnym aktem
nauk: dotyczca wiary lub moralnéci, a take gdy Papiz i biskupi, sprawujc najwyszy
Urzad Nauczycielski, przedktadajdo wierzenia prawdy jako objawione przez Boga.i@ak
orzeczenia kady wierny powinien przy¢ postuszastwem wiary” Kompendium185).

Swieccy to wierni, ktorych postaniem jest poszukiveairolestwa Baego poprzez
oswiecanie rzeczywistmi doczesnej i zawmzlzanie ma wedlug Boga. Wierniswieccy
odpowiadag w ten sposOb na wezwanie dwictosci i apostolstwa, ktére kieruje esido
wszystkich ochrzczonyéh Zwazywszy, ze $wieccy uczestnicz w kaptaistwie Chrystusa,
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rowniez oni przyhczap sie do uwiccajcej, prorockiej i krolewskiej misji (por.
Kompendium 189-191). Uczestniazw kaptaiskiej misji Chrystusa, kiedy ofiamjjako
duchowy ofiarg, przede wszystkim w Eucharystii, swoje wiasagcie ze wszystkimi
uczynkami. Uczestnigzw misji prorockiej, kiedy przyjmaj w wierze Stowo Chrystusa i
glosz je swiatu swiadectwemzycia i stowa. Uczestnigzw misji krélewskiej, dlategae
otrzymup od Niego wiladz zwycigzania grzechu w sobie samych i $wiecie, poprzez
wyrzeczenie si i $wictos¢ wlasnegozycia, i nasyca wartagciami moralnymi doczesne
dziatania cztowieka i instytucji spoteartwa.

Z wiernych swieckich i hierarchii wywodz sig wierni, ktérzy pdwiecaja Sie w
szczegolny sposob Bogu poprzez prafesid ewangelicznych: czysm (w celibacie lub
dziewictwie), ubdstwa i postusizstwa.Zycie konsekrowane jest stanggtia uznanym przez
Kosciot, ktory uczestniczy w jego misji poprzez pebmddanie Chrystusowi i braciom, daj
swiadectwo nadziei na Krélestwo Niebeiskieompendium192 i nn.j.

2. Wierze w odpuszczenie grzechow

Chrystus miat wladgz odpuszczania grzechow (por. Mk 2, 6-12). Udzjejiswoim
uczniom, kiedy postat im Duchgwictego. Dat im ,wtadz kluczy” i postat ich zeby
chrzcili i przebaczali grzechy wszystkim: ,\&faijcie DuchaSwigtego! Ktérym

odpuscicie grzechy, $im odpuszczone, a ktorym zatrzymackgirs zatrzymane” (J 20,
22-23).Swiety Piotr kaiczy swoje pierwsze przemowienie po Zestaniu DuSiatego,
zachecajac Zydow do pokuty i niech kady z was ochrzci siw imie Jezusa Chrystusa na
odpuszczenie grzechéw waszych, &mviecie w darze Duch$wigtego” (Dz 2, 38).

Koscidt zna dwa sposoby odpuszczania grzechéw. Chjesispierwszym i gtdwnym
sakramentem, przez ktorya snam odpuszczane grzechy. W przypadku grzechow
popetnionych po Chrzcie Chrystus ustanowit sakrampekuty, w ktérym ochrzczony jedna
si¢ z Bogiem i z Kéciotem.

Kiedy odpuszcza sigrzechy, to Chrystus i Ductwicty dziatap w Kosciele i przez
Kosciot. Nie istnieje grzech, ktérego Kaot nie mogtby odpfci¢, dlategoze Bog mae
wybacz& zawsze i chce to robzawsze, jeeli cztowiek s¢ nawraca i prosi o przebaczenie
(por. Katechizm 982). Kdaciot jest narzdziem swigtosci i uswiecenia, dziata,zebysmy
wszyscy byli blkej Chrystusa. ChrZeijanin swoj walka o to, zeby zy¢ w swiety sposob, i
swoim stowem, mze sprawt, zeby inni byli blizej Chrystusa i ginawrocili.

Miguel de Salis Amaral

Bibliografia podstawowa

Katechizm Kgciota Katolickiegg 976-987
Kompendium Katechizmu Kwoota Katolickiegg 200-201
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Temat 14. Historia Kosciota

Kosciét kontynuuje i rozwija w historii postanie Chrystusa, pobudzany przez Ducha
Swietego. W historii Kosciota wystepuje splot migdzy tym, co Boskie, a tym, co ludzkie.

1. Kosciot w historii

Kosciot zachowuje nadal obecfto Chrystusa w historii cztowieka. Postuszny
mandatowi apostolskiemu wypowiedzianemu przez dezuged wsipieniem do nieba:
,ldzcie wiec i nauczajcie wszystkie narody, udzietajm chrztu w im¢ Ojca i Syna i Ducha
Swigtego. Uczcie je zachowywawnszystko, co wam przykazatem. A oto Ja jestem miwa
przez wszystkie dni,zado skaczeniaswiata” (Mt 28, 19-20). W zwizku z tym w historii
Kosciota splata s, niekiedy w trudny do oddzielenia sposéb to, celd® z tym, co ludzkie.

W rzeczywistdci jesli zwrdci¢ spojrzenie na histariKosciota, istnieg aspekty, ktore
zaskaku obserwatora, nawet niewiaczego:

a) jednd¢ w czasie i przestrzeni (katolicks): Kosciot katolicki przez dwa tysclecia
pozostat tym samym podmiotem, z swamy doktrym i tymi samymi zasadniczymi
elementami: jedrieia wiary, sakramentow, hierarchii (przez sukeesgpostolsk); poza tym
we wszystkich pokoleniach gromadzitiszyzn i kobiety z najriniejszych naroddw i kultur,
a take z obszarow geograficznych wszystkichatkéw ziemi;

b) dziatanie misyjne: Kaidét w kazdym miejscu i czasie wykorzystywat ide
historyczne wydarzenie i zjawiskozeby gltost Ewangele, rowniez w najbardziej
niesprzyjagcych sytuacjach;

c) zdolnag¢ w kazdym pokoleniu do wydawania owoc@wictosci u ludzi z kadego
narodu i kadego stanu;

d) rzucajca st w oczy sita naprawy wobec kryzysu, niekiedy bargawaznego.

2. Starazytnos¢ chrzescijanska (do roku 476, daty upadku Cesarstwa
Zachodniorzymskiego)

Od | wieku chrzécijanstwo zacgzto sie rozpowszechnia pod kierownictwem
Swigtego Piotra i apostotow, a fdiej ich nasipcow. W zwizku z tym dochodzi do
stopniowego wzrostu liczby wyznawcow Chrystusa, edez wszystkim w granicach
Cesarstwa Rzymskiego. W patizach IV wieku stanowili oni okoto 15% ludéd cesarstwa
i byli skupieni w miastach i we wschodnieje¢gai rzymskiego pastwa. Nowa religia
rozpowszechnita siw kazdym razie rOwnig poza tymi granicami: w Armenii, Arabii,
Etiopii, Persji, Indiach.

Rzymska wiadza polityczna widziata w chieiganstwie zagraenie, ze wzgldu na fakt,
ze to ostatnieadato wolngci w sumieniu jednostek w stosunku do wiadzigtavowe).
Wyznawcy Chrystusa musieli znégiczne przéladowania, prowadge czsto do
meczenstwa. Ostatnie i najokrutniejsze péteelowania miaty miejsce na patku 1V
wieku w wykonaniu cesarzy Dioklecjana i Galeriusza.

W roku 313 cesarz Konstantyn |, sprzy@j nowej religii, przyznat chrzeijanom
swoboa wyznawania ich wiary, i zainicjowalczliwsz polityke w stosunku do nich.
Wraz z cesarzem Teodozjuszem | Wielkim (379-395&hijanstwo stato si oficjalna
religia Cesarstwa Rzymskiego. Tymczasem pod koniec IV watlizdcijanie stanowili
juz wigksza¢ ludnasci rzymskiego pastwa.
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W IV wieku Kosciot musiat stawd czota silnemu wewgirznemu kryzysowi — kwestii
arianizmu. Ariusz, prezbiter z Aleksandrii (Egigtpsit heterodoksyjne teorie, poprzez ktore
zaprzeczat BoOstwu Syna, ktory bytby natomiast psaymn spérdd stworzé, chocia
przewy:szapcym pozostate. Arianie negowali réwnidBostwo DuchaSwigtego. Kryzys
doktrynalny, z ktérym ogsto krzyowaly sk polityczne interwencje cesarzy, niepokoit
Kosciot przez ponad szédziesit lat. Zostat rozwgzany dz¢ki dwom pierwszym soborom
powszechnym — | Soborowi Nicejskiemu (325) i | Salvd Konstantynopolitaskiemu
(381), podczas ktérych pgtiono arianizm, ogtoszono uroérye BoOstwo Syna
(consubstantialis Patyipo greckuhomoousios i Ducha Swigtego oraz utpono Symbol
Nicejsko-Konstantynopoliteski (Credg. Arianizm przetrwat do VII wieku, poniewa
ariaascy misjonarze zdotali doprowadzido przejcia na ich wiag licznych ludow
germaiskich, ktore stopniowo nawracate sia katolicyzm.

W V wieku istnialy natomiast dwie herezje chrystptzne, ktére miaty ten
pozytywny skutek,ze zmusity Kdcidét do pogtbienia dogmatu, aby sformutowago
precyzyjniej. Pierwsg z tych herezji byt nestorianizm, doktryna, ktorgovaktyce stwierdza
istnienie w Chrystusie dwoch osbb, poza dwiemaraatu Nestorianizm zostat pgtiony na
Soborze Efeskim (431), ktéry potwierdzit po raz éjnly jedynd¢é osoby Chrystusa. Od
nestorian pochodzsyryjskie Kacioty wschodnie i malabarskie, wigi odlaczone od Rzymu.
Druga herezj byt monofizytyzm, ktory w praktyce utrzymywat ignie w Chrystusie jednej
natury — Boskiej. Sobor Chalcatkki (451) pogpit monofizytyzm i stwierdzit,ze w
Chrystusie istnigj dwie natury — Boska i ludzka, zjednoczone w OsoSlewa bez
pomieszania i zamiany (przeciwko nestorianizmowez podziatu i roziczenia (przeciwko
monofizytyzmowi). § to cztery przystowki Chalcedoninconfuse inmutabiliter, indivise
inseparabiliter Od monofizytow pochodz Koscioty koptyjskie, syryjskie zachodnie,
ormianskie i etiopskie, odczone od Kéciota katolickiego.

W pierwszych wiekach historii chr@gjanstwa doszto do wielkiego rozkwitu
chrze&cijanskiej literatury homiletycznej, teologicznej i dushkej. S to dzieta Ojcow
Kosciota, o wielkim znaczeniu w rekonstrukeji Tradydjlajistotniejszymi bylSwigty
Ireneusz z LyonLSW|qty Hilary z PomersSww;ty Ambrazy z MedlolanuSww;ty
Hieronim iSwigty Augustyn na Zachodzie orSzvlqty Atanazy,Swigty Bazyll Swigty
Grzegorz z Naqanzm&ww;ty Grzegorz z Nyssy§wiety Jan Chryzostongwiety Cyryl
Aleksandryjski iSwiety Cyryl Jerozolimski na Wschodzie.

3. Sredniowiecze (do 1492 roku, roku przybycia Krzysztéa Kolumba do Ameryki)

W 476 roku upadito Cesarstwo Zachodniorzymskie,ektdnstalo zaatakowane przez
szereg ludéw gerntgkich, z ktérych ozs¢ byta aridgiska, a cgs¢ pogaiska. Praca Kaziota w
nastpnych wiekach polegata na ewangelizacji i przycagiu s¢ do cywilizowania tych
ludéw, a pdniej narodoéw stowiaskich, skandynawskich i madziarskich. Wczesne
sredniowiecze (okoto roku 1000) byto bezatpienia trudnym okresem dla kontynentu
europejskiego, ze wzglu na sytuag przemocy politycznej i spotecznej, zueoie
kulturowe i regres ekonomiczny, wynikag z cagtych najazdéw (ktore trwaty do X wieku).
Dziatanie Kd@ciota zdotato stopniowo poprowadzie mtode ludy ku nowej cywilizacji, ktéra
osikgneta swop swietnas¢ w wiekach XII-XIV.

W VI wieku narodzit st monastycyzm benedykigki, ktory gwarantowat wokot
klasztorow wyspy pokoju, spokoju, kultury i dobrobby W VII wieku wielkie znaczenie
miata dziatalné¢ misyjna na catym kontynencie mnichdéw irlandzkicézkockich, a w VIII
wieku benedyktynéw angielskich. W tym ostatnim etill zakaczyt sk etap patrystyki,
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wraz z ostatnimi Ojcami Kaiota —Swigtym Janem Damasaskim na WschodzieSwictym
Bedy Czcigodnym — na Zachodzie.

W wiekach VII-VIII w Arabii narodzit s¢ islam. Posmierci Mahometa Arabowie
dokonali szeregu wojen z podbojami, gkziktorym ustanowili niezwykle pgikne imperium.
Miedzy innymi ujarzmili chrzécijanskie narody Afryki Poinocnej i Polwyspu Iberyjskaeg
oddzielili swiat bizantyjski od tagisko-germaskiego. W cigu okoto 300 lat dziatali jak bicz
dla narodowsredniowiecznej Europy z powodu najazddéw, napad@bumkow i porwa
dokonywanych praktycznie w sposob systematyczmyghy

Pod koniec VIII wieku zinstytucjonalizowatagsiloczesna wtadza papiestwar(pava
papieskie), ktora istniata jufaktycznie od kaca VI wieku, a powstatazeby wypeiné
proznie witadzy powstat w srodkowej Italii z powodu braku zainteresowania cskia)
wiadzy bizantyjskiej, nominalniecdacej suwerenem na tym obszarze, niezdolnej jednak
zapewnt administragi i obrorg ludnasci. Z czasem papie zdali sobie spraw ze
ograniczona wtadza doczesna jest skutgapmarancy niezalenosci w stosunku do rinej
wiadzy politycznej (cesarze, krélowie, panowie faind.

W noc Baego Narodzenia roku 800 odtworzono cesarstwo nanatime Swigte
Cesarstwo Rzymskie). Papi&oronowat Karola Wielkiego w bazylicBwietego Piotra. W
ten sposob narodzitoespaistwo katolickie o aspiracjach uniwersalnych, cheeglkupce s¢
silna sakralizaci wkadzy politycznej i ztaonym przeplataniem @ipolityki i religii, ktore
trwato do 1806 roku.

W X wieku papiestwo cierpiato povmy kryzys z powodu mieszaniagsprzez
szlacheckie rodziny z&odkowej Italii w wybor papiga (wiek zelazny), a bardziej ogolnie,
dlategoze krélowie i panowie feudalni zage decydowd& o obsadzaniu wielu stanowisk
koscielnych. Reakcja papieska na tak mato badujytuacg miata miejsce w Xl wieku
poprzez reforra gregoriaiska i tak zwam ,kwestic inwestytury”, dz¢ki ktérym hierarchia
koscielna zdotata odzyskabbszern przestrzé wolnaosci w stosunku do wiadzy polityczne;.

W roku 1054 patriarcha Konstantynopola Michat | @ariusz dokonat ostatecznego
oddzielenia s grekow od Kdciota katolickiego (schizma wschodnia). Byt to astaepizod
historii podziatow i dysput rozpoetej juz w V wieku i zawiniony w dgej mierze
powaznymi interwencjami cesarzy wschodniorzymskichzycie Kasciota (cezaropapizm).
Schizma ta dotkfla narody zalene od patriarchatu i dgd dotyka Butgarow, Rumundw,
Ukraincow, Rosjan i Serbow.

Od pocatku XI wieku wioskie republiki morskie wydarty mummanom kontrad nad
MorzemSrodziemnym, ktaelc kres islamskim najazdom. Pod koniec wieku wyranemrostu
potegi wojskowej krajow chrzeijanskich bylo zjawisko krucjat do ZienSwietej (1096-
1291) — wypraw wojennych o charakterze religijnytgrych celem byt podboj lub obrona
Jerozolimy.

W Xl i XIV wieku obserwuje st apogeum cywilizacjsredniowiecznej z wielkimi
osignigciami teologicznymi i filozoficznymi (wielka schadtyka: Swiety Albert Wielki,
Swiety Tomasz z AkwinuSwiety Bonawentura, Bltogostawiony Jan Duns Szkot)rdic&imi
i artystycznymi. Co si tyczy zycia zakonnego, wielkie znaczenie miato pojawiesiew
pocatkach XIII wieku zakonow.ebrzcych (franciszkanie, dominikanie, i tak dalej).

Starcie mgdzy papiestwem a cesarstwem rozpteiw kwestia inwestytury” trwato
nadal, objawiajc sk wieloma epizodami w XlI i XIII wieku i kaczac sk ostabieniem obu
instytucji. Cesarstwo zostato w praktyce zredukosvdo pastwa niemieckiego, natomiast
papiestwo ucierpialo powny kryzys. W latach 1305-1377 rezydencja papieyta
przeniesiona z Rzymu do Awinionu na potudniu Frarcjvkrotce po powrocie do Rzymu, w
1378 roku, rozpocga sk wielka schizma zachodnia. Byta to bardzo trudntasgja, w
zwiazku z kton na pocatku pojawito s¢ dwoch papigy, a nasipnie trzech (obediencji
rzymskiej, awiniaskiej i pizaiskiej), podczas gdy oOwczesniwiat katolicki trwat w
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zaktopotaniu, nie wiedz, ktory z nich jest prawowitym papiem. Kaciot zdotat
przezwycegzy¢ rowniez t¢ niezwykle trudm proke i jedna¢ zostata przywrécona na Soborze
w Konstancji (1415-1418).

W 1453 roku Turkowie otonfscy, muzutmanie, zdobyli Konstantynopol, kiadwv
ten sposéb kres tygiletniej historii Cesarstwa Wschodniorzymskiego 3-39453) oraz
podbili Batkany, ktore pozostawaty ngshie pod ich panowaniem przez cztery stulecia.

4. Epoka nowaytna (do 1789 roku, roku rozpoczcia rewolucji francuskiej)

Epoka nowaytna rozpoczyna siod przybycia Krzysztofa Kolumba do Ameryki,
ktore to wydarzenie wraz z odkryciami w Afryce ijAdato pocatek europejskiej kolonizaciji
innych czsci $wiata. Kaciot wykorzystat to historyczne zjawisko, aby ronszechnia
Ewangelé na innych kontynentach poza EugojV ten sposdb obserwuje: giowstanie misji
w Kanadzie i Luizjanie, w koloniach francuskich,Ameryce hiszpaskiej, w portugalskiej
Brazylii, w Krolestwie Kongo, w Indiach, IndochirtacChinach, Japonii, na Filipinach. W
celu skoordynowania tych wysitkéw na rzecz propagoia wiary StolicsSwigta zatayta w
1622 rokuSacra Congregatio de Propaganda Fidavicta Kongregagj Propagandy Wiary].

Tymczasem rownoczeie z ekspangj katolicyzmu na inne obszary geograficzne,
gdzie Ewangelia nie byta gloszona jeszcze nigdysckd doznat powanego kryzysu na
starym kontynencie. Religijna ,reformacja” wspiesarprzez Marcina Lutra, Ulryka
Zwinglego, Jana Kalwina (zatgcieli réznych denominacji protestanckich) wraz ze schizm
wywotams przez krola Anglii Henryka VIII (anglikanizm) dopwvadzita do oddzielenia
Kosciota od obszernych terenéw: Skandynawii, Estontiotwy, sporej czsci Niemiec,
Holandii, potowy Szwajcarii, Szkocji, Anglii, nieickac odpowiednich terytoriow
kolonialnych ju posiadanych lub zdobytych fdej (Kanada, Ameryka Poinocna, Antyle,
Afryka Potudniowa, Australia, Nowa Zelandia). Pgitecka reformacja ponosi paina
odpowiedzialné¢ za zerwanie tyscletniej jednéci religijnej w swiecie zachodniego
chrzecijanstwa, powodujc zjawisko konfesjonalizacji, to znaczy, spotecanguplitycznego
i kulturowego podziatu Europy i niektérych jej regbw na dwa obszary: katolicki i
protestancki. Ten system skrystalizowat wi formule cuius regio, eius et religijaza ktorej
pasrednictwem poddani byli zmuszani do zachowywani@irgpanujacego. Takie zderzenie
tych dwodch$wiatow doprowadzito do zjawiska wojen religijnycktore dotkrto przede
wszystkim Frangj, terytoria germaskie, Angle, Szkocg i Irlandi¢ i ktére mana uwaat za
zakaiczone dopiero Traktatem Westfalskim (1648) na koabgie i kapitulag Limerick
(1692) na Wyspach Brytyjskich.

Kosciot katolicki, chocia wyniszczony kryzysem i odszczepggwem tak wielu
narodéw, w cigu niewielu dziesicioleci zdotat odnalg niespodziewan energe, aby
zareagowa i zacac realizacg prawdziwej reformy. Ten historyczny proces przyazwe
kontrreformacji, ktérej szczytem byto przeprowadeeSoboru Trydenckiego (1545-1563),
na ktorym ogtoszono jasno niektore prawdy dogmatgcpodawane w atpliwosé przez
protestantdw (kanon kg Pisma Swictego, sakramenty, usprawiedliwienie, grzech
pierworodny, i tak dalej), a tak podgto decyzje dyscyplinarne, ktdre wzmocnity i uczynit
Kosciot bardziej zwartym (na przyktad instytucja seariow i obowhzek rezydowania w
diecezji dla biskupéw). Ruch kontrreformacji mogiwniez postryé sie dziatalngcia
licznych zakonow zalmnych w XVI wieku. Chodzi o inicjatywy reformy zakéw
zebracych (kapucyni, karmelici bosi) albo instytuty kleéw regularnych (jezuici, teatyni,
barnabici, i tak dalej). Kaiot wyszedt w ten sposob z kryzysuglgbko odnowiony i
umocniony i mogt zrekompensowaitrat niektérych obszaréw europejskich prawdziwie
uniwersalnym rozpowszechnieniem gkiidzietom misyjnym.
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W XVIII wieku Kosciét musiat zwalcz& dwoch wrogoéw: regalizm i siecenie.
Pierwszy dziatat rownoczeie z rozwojem monarchii absolutnej. Opietagk na organizaciji
nowoczesnej biurokracji, suwereni nséav europejskich zdotfali ustanaiwi system
autokratycznej i totalnej wiadzy, elimimgj istniepce bariery (instytucje pochodzenia
sredniowiecznego jak system feudalny, przywilejéd@ne, prawa miast, i tak dalej). W tym
procesie centralizacji wtadzy monarchowie Kkatolicclzyli do atakowania zasju
prawodawstwa kizielnego, prébuic stworzy Kosciot podporadkowany i ulegly w
stosunku do witadzy krola. Jest to zjawisko, ktoreypiera r@éne nazwy w zalenosci od
paistw: regalizm w Portugalii i w Hiszpanii, gallikam we Francji, j6zefinizm na obszarach
rzadzonych przez Habsburgow (Austria, Czechy, Stowadjagry, Stowenia, Chorwacja,
Lombardia, Toskania, Belgia), jurysdykcjonalizm veadpolu i w Parmie. To zjawisko miato
swoj punkt krytyczny w postaci wygdzenia jezuitow przez wielegdow i peten grab nacisk
na papiestwazeby zniosto ten zakon (co ngsito w 1773 roku).

Drugim wrogiem, z ktorym Kgciot start s¢ w XVIII wieku, byto cswiecenie, ruch
przede wszystkim filozoficzny, ktéry odniost wiellsukces ¥rod klas panujcych. Jego
podiazem byt pad kulturowy, ktéry wywyszat rozum i natgt a rownoczénie dokonywat
nieokietznanej krytyki tradycji. Jest to bardzozdoe zjawisko, ktore przedstawia wzkigm
wypadku silne tendencje materialistyczne, naiwnevy#gzanie nauk, odrzucenie religii
objawionej w im¢ deizmu lub niedowiarstwa, nierealny optymizm odne naturalnej
dobroci cztowieka, nadmierny antropocentryzm, ytepiufnas¢ w postp ludzkdcci,
rozpowszechniop wrogas¢ w  stosunku do Kiiota katolickiego, postagv
samowystarczalrigi i pogardy w stosunku do przes&to oraz zakorzeniantendeng do
upraszczaicego redukcjonizmu w poszukiwaniu modeli dbjajacych rzeczywisté&t. W
sumie w daej mierze chodzi o pogiek wielu wspoétczesnych ideologii, ktore redukujizje
rzeczywistdci, eliminupc z jej rozumienia objawienie nadprzyrodzone, duab$o
cztowieka i ostatecznie pragnienie poszukiwaniaatesznych prawd cziowieka oraz
poszukiwania Boga.

W XVIII wieku zostaty zataone pierwsze e masdaskie. Spora ¢g¢ z nich przygta
tony i dziatalné¢ wyraznie antykatolick.

5. Czasy wspotczesne (od 1789 roku)

Rewolucja francuska, ktora rozpetz sk przy decydujcym wkiadzie niszego
duchowiéstwa, szybko wyrodzita siw kierunku skrajnego gallikanizmu, dochadzdo
schizmy Kdaciota konstytucyjnego, a naphie przybieragc jawnie antychrzeijanskie tony
(wprowadzenie kultu Istoty Najwgzej, zniesienie chrzejanskiego kalendarza, i tak dalej)
az po krwawe przdadowania Keéciota (1791-1801). PapiePius VI zmart w 1799 roku jako
jeniec francuskich rewolucjonistéw. Boje do wiadzy Napoleona Bonapartego, pragmatyka,
przyniosto pokdj religijny wraz z konkordatem z 18®ku. Jednak phiej doszio do weni z
Piusem VII z powodu ggtego wtgcania s¢ rzadu francuskiego wycie Kasciota. W wyniku
tego Papig zostat uwgziony przez Bonapartego na okres okokxpi lat.

Wraz z przywroceniem monarchii przedrewolucyjny@éB15) dla Kéciota powrocit
okres pokoju i spokoju, ktéremu sprzyjat rownimmantyzm, prd myslenia panuicy w
pierwszej potowie XIX wieku. Niemniej jednak, wkoét nakrélona zostata nowa ideologia
glkeboko przeciwna katolicyzmowi — liberalizm, dziedzideatow rewolucji francuskiej,
ktéremu stopniowo udatogutwierdzt politycznie, wspierac ustanowienie ustawodawstwa
dyskryminupcego lub przéadujacego Kdciot. Liberalizm w wielu krajach patzyt sk z
nacjonalizmem, a piej, w drugiej potowie wieku, wszedt w sojusz zpiamializmem i
pozytywizmem, ktore piniej przyczynity s¢ do dechrystianizacji spotearswa.
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Roéwnoczénie w reakcji na niesprawiedliwoi spoteczne wywotane ustawodawstwem
liberalnym zrodzit sj i rozpowszechniat szereg ideologii nastawionyctbyee rzecznikami
dazen klas uciskanych przez nowy system gospodarczyjalkom utopijny, socjalizm
»haukowy”, komunizm, anarchizm. Wszystkie te idepéolaczyty plany rewolucji spoteczne;j
I bedaca ich podstawfilozofia o charakterze materialistycznym.

Katolicyzm w XIX wieku utracit niemal we wszystkickrajach ochro@ paistwa,
ktére, co gorsza, zagp zajmowa& postaw mu przeciwg. W 1870 roku zakiczyta sé
natomiast doczesna wiadza papgiewraz z witoskim podbojem Rstw Koscielnych i
zjednoczeniem potwyspu. Réwnoére jednak Kéciot zdotat wyciagna¢ korzysci z tego
kryzysu,zeby umocnt jednd¢ wszystkich katolikow wokét Stolicgwictej, aby uwolné sie
od mieszania gipanstw w wewrrtrzne zarzdzanie Kdciolem w odréanieniu od tego, co
dziato s¢ w okresie monarchii wyznaniowych czasow nawaych. Szczytem tego zjawiska
bylo uroczyste ogtoszenie w 1870 roku dogmatu amigdnasci Papiea przez | Sobor
Watykaiski, ktory odbyt st za pontyfikatu Piusa 1X (1846-1878). Oprécz tegXh wieku
zycie Kosciota cechowato giwielka ekspang misyjma (w Afryce, Azji i Oceanii), wielkim
rozkwitem fundacji zenskich kongregacji zakonnych aktywneggycia oraz organizagj
poteznego apostolstwawieckich.

W XX wieku Kosciot stawit czota wielu wyzwaniom. Pius X musiat alez&
modernistyczne tendencje teologiczne wsnn samego ciala Kaiota. Pady te
charakteryzowaly si w swoich najbardziej radykalnych przejawach imnmyzmem
religijnym, ktéry chocia utrzymywat tradycyjne formutowanie wiary, w rzegagtosci
opr&niat je z tréci. Benedykt XV zderzyt si z huraganem pierwszej wojnviatowe;,
zdotawszy zachowapolityke bezstronnéci wsrdod walczacych stron, i rozwijajc dziatalngé
humanitara na rzecz jgcow i ludndci dotknitej wojenmy katastrod. Pius XI sprzeciwiat gi
totalitaryzmom ranego rodzaju, ktére préladowatly mniej lub bardziej otwarcie Kaot
podczas jego pontyfikatu: komunistycznemu w 2zkiu Sowieckim i w Hiszpanii, narodowo-
socjalistycznemu w Niemczech, faszystowskiemu wesaéch, totalitaryzmowi o inspiracji
masaskie] w Meksyku. Poza tym papiden bardzo wspierat miejscowe duchofgisvo i
episkopat na afrykekich i azjatyckich ziemiach misyjnych, co czyrélmiez p&zniej jego
nastpca Pius Xll i co pozwolito Keriotlowi stawt czota zjawisku dekolonizacji w
charakterze elementu autochtonicznego a nie obslegrentu.

Pius XII musiat stawi czota straszliwej prébie drugiej wojrswiatowej, podczas
ktérej dziatal na réne sposoby, aby océlz narodowo-socjalistycznych péadowar tylu
Zydéw, ilu sk dato (szacuje sj ze Kasciot katolicki ocalit ich w przyblieniu osiemset
tysiecy). Postpujac realistycznie, nie uwat za widciwe rzucé publicznego oskaenia,
zZwazywszy, ze pogorszytoby ono i tak gika sytuacg katolikow rownie przeladowanych
na r&nych obszarach okupowanych przez Niemcow i zlikwidioby maliwosé
interweniowania na rzecZydéw. Wiele znaczych osobistéci ze $wiata zydowskiego
uznato publicznie po wojnie wielkie zastugi teggp@aa wobec ich narodu.

Jan XXIII zwotat 1l Sobor Watykaski (1962-1965), ktéry zostat zakczony przez
Pawlta VI, i ktéry otworzyt odmienn epole duszpastersk w Kosciele, podkrélajac
powszechne powotanie dwigtosci, znaczenie wysitku ekumenicznego, pozytywne kigpe
wspotczesngri, rozszerzenie dialogu z innymi religiami i z kuh. W latach, ktére nagpity
po soborze, Keidt cierpiat gkboki wewrgtrzny kryzys o charakterze doktrynalnym i
dyscyplinarnym, ktéry zdotat w dej mierze przezwyeiky¢ podczas diugiego pontyfikatu
Jana Pawia Il (1978-2005), Paiaeo niezwyklej osobowégi, ktory zdotat uzyska dla
Stolicy Swictej nieznane wczeiej poziomy popularn@i i presttu wewmtrz Kosciota
katolickiego i poza nim.
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Temat 15. Kasciét a paistwo

Zbawienie dokonane przez Chrystusa, a nagbnie postanie Kdciota, zwraca s¢ do
cztowieka jako catdci, a w zwhzku z tym réwniez do cziowieka jako osoby, ktorazyje w
spoteczastwie.

1. Postanie Kdciota w $wiecie

Zbawienie dokonane przez Chrystusa, agpase postanie Keriota, zwraca si do
cztowieka jako catéci. Dlatego kiedy Kécidt proponuje swoje nauczanie spoteczne, nie
tylko nie oddala si od swojego postania, ale wiernie je wypetnia. decej, ewangelizacja
nie bytaby autentyczna, gdyby nie miata na uwaefacji mdzy Ewangeli a zachowaniem
osobistym, zarowno na szczeblu jednostkowym, jgjatecznym. Oprocz tego Kaot zyje
w Swiecie i jest logiczne, a nawet wtawe, zeby utrzymywat zeswiatem relacje w
harmonijny sposéb, szangj struktue i celowaé¢ wihasciwa naturze ranych ludzkich
organizaciji.

A zatem Kdciét ma postanie, ktére jest rownmieprawem, aby zajmowasie
problemami spotecznymi, i kiedy to robi, ,nie neo by oskagany o przekraczanie
wiasciwego mu zakresu kompetenciji, a tym bardziej olveglzenie poza mandat otrzymany
od Chrystusa Pan&”

Postanie Kéciota w tej dziedzinie nie ograniczacsio proponowania jakigjnormy
etycznej. Bardziej podstawowe jest pokazywanie @ektznego wymiaru zycia
spotecznego, zgodnie z ca&mwa prawdy o cztowieku, nauczanie zachowania spéjnego z t
prawd i zaclkgcanie do jego wypetniania.

W rzeczywistéci miedzy zyciem chrzécijanskim a ludzkim rozwojem istnieje
gteboki i istotny zwhzek — powdzanie antropologiczne, ¢met teologiczny i obowizek
mitosci®. Niemniej jednak, ta harmonia nie niesie ze asopomieszania. Celem
chrzecijanskiego zachowania jest usgamienie z Chrystusem, wyzwolenie cziowieka jest
zasadniczo wyzwoleniem od grzechu, ktére z péainovymaga starania o wyzwolenie na
poszczegdlnych odcinkathTo rozrénienie jest podstagautonomii dziatalnéci doczesne;.

W zwiazku z tym nauczanie Magisterium w tej dziedzinie rozcaga s¢ na aspekty
techniczne ani nie proponuje systemdéw organizgmjitexznej, ktére nie nale do jego
postania. Nauczanie to zmierza tylko do ksztaltawasumié. W ten sposéb nie utrudnia
autonomii rzeczywistai doczesnéj

W zwiazku z tym hierarchii nie przystuguje beZpednia funkcja w organizaciji
spoteczéstwa. Jej obowdzkiem jest nauczanie i autentyczna interpretacjeamgch zasad w
tej dziedzinie. Dlatego K&iot akceptuje kady system spoteczny, w ktérym szanuje si
ludzka godnd¢. Wierni z& powinni przyjmowé spoteczne nauczanie kmota poprzez
przylgniecie do niego rozumem, wpl uczynkami (por. £k 10, 18atechizm 2032 i 2037).

2. Stosunki medzy Kosciotem a paistwem

Religia i polityka to odtbne, chocia nierozdzielone dziedziny, poniewa&ztowiek
religijny i obywatel stapiaj sic w tej samej osobie, ktéra jest powotana do petaiearéwno
obowiazkow religijnych, jak te obowikzkdéw spotecznych, ekonomicznych i politycznych.
Niemniej jednak, ,wierni winni uczy sig pilnie wyr&nia¢ prawa i obowgzki, jakie
spoczywaj na nich jako na cztonkach Kaota, od tych, ktére przystugujm jako cztonkom
spotecznéci ludzkiej. | maj star& sic harmonijnie godZi jedne z drugimi, pargiajac o tym,
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ze W kadej sprawie doczesnej kierowaie winni sumieniem chrzeijanskim, bo zadna
dziatalnag¢ ludzka, nawet w sprawach doczesnych, nigerim¢ wyjeta spod wiadzy Boga.
W naszych zaczasach szczegolnie zaolane jestzeby to rozrénienie i zarazem harmonia
jak najj@niej zabtysty w sposobie dziatania wiernych'Mozna powiedzié, ze w tych
stowach podsumowany jest sposéb, w jaki katolicyvipai przezywaé nauczanie Pana:
,Oddajcie wic Cezarowi to, co naty do Cezara, a Bogu to, co nalelo Boga” (Mt 22, 21).

Relacja m¢dzy Kaosciolem a pastwem niesie ze sq@bw zwiazku z tym, rozrénienie
bez rozdziatu, jedrié bez pomieszania (por. Mt 22, 15-21 i rownolegfEd. relacja jest
prawidiowa i owocna, jeeli przestrzega trzech fundamentalnych zasad: m@ypnia
istnienia srodowiska etycznego, ktére poprzedza i formuje esfeolityczm; rozr&nienia
postania religii i polityki i sprzyjania wspotpraegicdzy tymi dwiema dziedzinami.

a) Wartosci moralne powinny ksztattowa zycie polityczne

Propozycja ,pastwa etycznego”, ktéra zmierza do regulacji morginpos¢powania
obywateli, jest teoti szeroko odrzucamn poniewa czesto prowadzi do totalitaryzmu albo
przynajmniej pociga za sofp wyraznie autorytara tendengj. Pastwu nie przystuguje
decydowanie, co jest dobrem a co ziem, natomiasszem, pastwo ma obowizek
poszukiwania i wspierania dobra wspdlnego, a wazki z tym musi regulowa
postpowanie obywateli.

Niemniej jednak, to odrzucenie jgstwa etycznego” nie powinno prowaélzdo
przeciwnego kiddu: moralnej ,neutralniei” panstwa, ktéra w rzeczywisfoi ani nie istnieje,
ani zaistnié nie mae. W rzeczywistéci wartasci moralne wskazyj kryteria sprzyjajce
integralnemu rozwojowi ludzi. Rozwdj ten w swoim marze spotecznym stanowi g2
doczesnego dobra wspd6lnego, natomiasseo jest gibwnym odpowiedzialnym za dobro
wspolne. Pastwo powinno, mgdzy innymi, wspier& moralne pospowanie ludzi,
przynajmniej wzyciu spotecznym.

b) Kosciot i panstwo roznig sie Swoja natura i swoimi celami

Kosciot otrzymat od Chrystusa mandat apostolskizgié wiec i nauczajcie wszystkie
narody, udzielaic im chrztu w im¢ Ojca i Syna i Duch&wigtego” (Mt 28, 19-20). Swaj
doktrym i swoja dziatalndcia apostolsk Kosciot przyczynia si do prawego porgkowania
spraw doczesnych, w taki sposabby shiyly cztowiekowi do osigniecia jego ostatecznego
celu i nie odwodzity go od niego.

Srodki, jakich Kdaciét uzywa, zeby zrealizowé& swoje postanie, maj przede
wszystkim charakter duchowy: gtoszenie Ewangeldzielanie sakramentéw, modlitwa.
Koscidt potrzebuje gywaé rowniez srodkdw materialnych, dostosowanych do natury swoich
cztonkow, ktorzy s ludzmi (por. Dz 4, 32-37, 1 Tm 5, 18$rodki te zawsze musgzby¢
zgodne z Ewangeli Oprocz tego Kériot potrzebuje niezaimosci, zeby realizowé swoje
postanie wswiecie, ale nie panowania o charakterze polityczryim gospodarczym (por.
Katechizm 2246;Kompendium426¥.

Paistwo jest instytug, ktoéra wynika z naturalnej ludzkiej skioniod spotecznej,
ktérej celem jest doczesne dobro wspddmgeckiej spotecznéxi. To dobro jest nie tylko
materialne, ale réwnieduchowe, poniewaz cztonkowie spotetztsva to ludzie magy ciato
i dusz. Postp spoteczny wymaga, pozaodkami materialnymi, wielu innych débr o
charakterze duchowym: pokoju, fadu, sprawied$evowolnasci, bezpieczastwa, i tak dalej.
Te dobra ména osagnac tylko poprzez realizagjcnot spotecznych, ktére fistwo powinno
wspierd i chronié (na przyktad, moralrig publiczna).
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Odmiennd¢ srodowiska religijnego i politycznego paga za sob fakt, ze pastwo
nie cieszy € ,sakralngcia” ani nie powinno rzdzic sumieniami, poniewa fundament
moralny polityki znajduje gipoza nim. Kéciot za nie posiada obejmagej przymus wiadzy
politycznej. Jéli chodzi o przynalenos¢ do Kasciota, z cywilnego punktu widzenia jest ona
dobrowolna. Wladza Kawiota ma charakter duchowy i Kaiét nie narzuca jednego
rozwigzania politycznego. W ten sposobnpavo i Kasciot dostosowyj sic do swoich
wiasnych funkcji, co sprzyja woldoi religijnej i spoteczne.

Stad wynikap dwa istotne prawa: prawo do wokeoreligijnej polegajce na wolnéci
od przymusu ze strony fistwa w dziedzinie religii oraz prawo do wofco dziatania
katolikow w stosunku do hierarchii w kwestiach desaych, chocia z zachowaniem
obowiazku postuszéstwa Urzdowi Nauczycielskiemu Kiota (por. kan. 227 KPK). Poza
tym Kosciot, ,gtoszc prawd ewangelicza i rozjaniajac $wiattem swej nauki i
swiadectwem okazywanym przez wiernych wszelkie damedaktywndgci ludzkiej, szanuje

réwniez i popiera politycza wolnaé i odpowiedzialnéé obywateli™.

c) Wspotpraca midzy Kosciotlem a paistwem

Rdznica midzy Kosciolem a pastwem nie niesie ze sgb- jak powiedziano — ich
catkowitego rozdziatu ani nie powodujes Kasciot powinien ograniczy wkasne dziatania do
zastgu prywatnego i duchowego. Z pewsni, Koscidt ,nie maze i nie powinien stawiasie
na miejscu pastwa. Nie mae tez jednak i nie powinien pozostawaa marginesie w walce o
sprawiedliwgé”®. W zwiazku z tym Kdciét ma prawo i obowizek ,uczenia swojej nauki
spotecznej, spetniania niegpowanie wrod ludzi swego zadania, a t&kwydawania oceny
moralnej nawet w kwestiach dotyezch spraw politycznych, kiedy domagagic tego
podstawowe prawa osoby lub zbawienie diisz”

Tak wiec, na przykiad, Kéciot moze i powinien wskazywg ze jakig prawo jest
niesprawiedliwe, poniewagest sprzeczne z prawem naturalnym (prawa detgaborcji lub
rozwodu) alboze okrglone zwyczaje czy sytuacje :iemoralne, chociass dopuszczone
przez witadz cywilna, alboze katolicy nie powinni popietatych osob lub partii, ktore magj
cele sprzeczne z prawem Bmon, a w zwazku z tym z godnixia osoby ludzkiej i z dobrem
wsp6lnynt®.

Zarowno Kdacidt, jak i dziatalné¢ polityczna — ktég sprawuj rzadzacy za
paosrednictwem ranych instytucji albo partii — chociaz r&nego tytutlu g na shibie
cztowieka i ,tym skuteczniejdala wykonywa: t¢ stuzbe dla dobra wszystkich, im lepiegtia
rozwija¢ miedzy sola zdrowa wspotprae’'’. Jeeli spoleczné polityczna (to znaczy,
spoteczéastwo w swojej cakéci: rzadzacy i rzadzeni w danym pestwie) ignoruje Keéciot,
staje w sprzeczrgoi sama ze sabh zwarywszy, ze blokuje prawa i obowkki pewnej czsci
obywateli, a konkretnie wiernych katolikow.

Praktyczne formy regulowania tych stosunkéw meg zmieni& w zaleznosci od
okolicznaici, na przykitad, nie dula takie same w krajach o katolickiej tradycji jakimnych
krajach, w ktérych obecré katolikdw jest mniejsziowa.

Istotnym aspektem, o ktory powinng sib&, jest zawsze zagwarantowanie prawa do
wolnosci religijnef. Dbanie o poszanowanie tego prawa to dbanie oapasnie catego
tadu spotecznego. Prawo deolnasci spotecznej iswieckiej w dziedzinie religijnejest
zrodtem i syntezwszystkich praw cztowiekRa

W wielu krajach konstytucja (lub system praw funéatalnych, ktére regulsj
system rzdow w pastwie) gwarantuje szeroko woltoreligijna wszystkich obywateli i grup
religijnych. Na tej drodze réwnie Kosciét maze znalé¢ dostateczm wolnos¢, zeby
wypetnia: swoje postanie i przestizelo rozwijania swoich inicjatyw apostolski¢h
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Oprocz tego, jeeli jest to maliwe, Kosciot stara si zawier& porozumienia z
panstwem, zwane ogolnie konkordatami, w ktérych élaesik konkretne rozwgzania kwestii
koscielnych zwazanych z celem patwa: wolnd¢ Kosciota i instytucji kacielnych w
petnieniu ich misji, porozumienia w kwestiach fisamwych, dngwiatecznych, i tak dalej.

3. System w kwestiach mieszanych

Istnieja dziedziny (zwane kwestiami mieszanymi), w ktéryarowno Kdciot, jak i
panstwo, powinny uczestnicgy pozycji wkasnych kompetenciji i celéw. Chodzi,prayktad,
o edukag}, makefnstwo, komunikag spotecza, opielke nad potrzebugymi®™. W tych
dziedzinach wspoéipraca jest szczegolnie koniecazmataki sposob,zeby kady mogh
wypetnia: swoje postanie bez przeszkéd z drugiej sttany

a) Kosciotowi podlega regulowanie nyahstwa katolikdw, chéby tylko jedna strona
byla katolicka. Réwniz dlatego,ze makeastwo jest sakramentem, a $Giotowi przystuguje
ustanawianie norm dotygzych jego udzielania. Natomiastrizéwu przystuguje regulowanie
skutkbw o charakterzéwieckim — przepisow dotyazych dobr lgdacych wiasnécia
matzonkow, i tak dalej (por. kan. 1059 KPK).®&avo ma obowizek przyznania katolikom
prawa do zawarcia katolickiego matstwa.

b) Wychowanie dzieci — rowniew dziedzinie religii — przystuguje rodzicom z p&aw
naturalnego. To oni powinni okreslrodzaj nauczania, jakiego pragdla swoich dzieci, i
srodkéw, jakimi cha siec posteyé do tego celu (szkota, katecheza, i tak dalejlam, gdzie
nie ma wystarczagej inicjatywy rodzicow lub grup spotecznych, ngawo powinno
pomocniczo ustanowd swoje wilasne szkoly, zawsze szaujprawo rodzicow do
ukierunkowania edukacji ich dzieci.

Prawo to obejmuje nitiwos¢ wspierania przez rodzicow szkét, w ktorych ichedzi
beda odbierg odpowiedm edukaag, oraz kierowania nimi. Mag na uwadze spoteczn
funkcje tych szkél, paAstwo powinno je uznawai wspomaga finansowd®. Pastwo
powinno réwnie uznawa, ze dzieci rodzicow &da odbieraty w szkotach — patwowych lub
nie — edukagj zgodmy z przekonaniami religijnymi rodzica

Do kompetencji pastwa naley okreslanie norm dotycacych edukacji, koniecznych
dla dobra wspdlnego (poziomy, klasy, dpstvszystkich do @wiaty, podstawy programowe
konieczne do prz&gia do nasfpnej klasy, uznawalro tytutdw, i tak dalej). Jest tyrani
jezeli paistwo zmierza do zarezerwowania sobie,dtlyopasrednio, monopolu na nauczanie
(por. kan. 797 KPK).

Do kompetencji Kéciota naley zawsze okrdanie i strzeenie wszystkiego, co
dotyczy nauczania i propagowania religii katoligkiprogramow, tréci, podecznikdw,
zdatndci nauczycieli. Jest to aspekt wlkadzy nauczyciejskktory naley do kompetencji
hierarchii, oraz prawo Kiota do obrony i gwarancji wiasnejzgamdci i integralndgci
doktryny. W zwiazku z tym, nikt nie mee uwaa sie za nauczyciela doktryny katolickiej (w
szkolezadnego szczebla),zeli nie zostatl zatwierdzony przez wigdkoscielna (por. KPK,
804-805).

Kosciot ma réwnie prawo do ustanawiania whlasnychradkéw edukacyjnych
(oficjalnie katolickich), ktore &da uznawane przez pstwo i lkeda otrzymywa& pomoc
panstwowa na takich samych warunkach jak pozostate isppeowe drodki edukacyjne, nie
muszac w tym celu rezygnowaze swoich katolickich idei albo ze swojej zadesci od
wiadzy kacielnej (por. kan. 800 KPK).

c) Kosciét ma rownie prawo wspierania inicjatyw spotecznych spéjnychego
postaniem religijnym (szpital@rodki przekazu, sierogce, grodki opiekuicze) i do tegoze
panstwo uzna te ,katolickie” dzieta na takich samychrunkach jak pozostate inicjatywy
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tego rodzaju prowadzone przez osoby prywatne (zZemi podatkowe, kwalifikacje
personelu, subwencje, wspotpraca wolontariuszylimos¢ zbierania datkow, i tak dalej).

4. Laickosé i laicyzm

Tematem o wielkiej aktualdoi jest rozré@nienie medzy laickGcia a laicyzmem.
Przez laické¢ nalery rozumie€, ze pastwo jest autonomiczne w stosunku do praw
koscielnych, natomiast laicyzm zmierza do autonomlitpki w stosunku do tadu moralnego
i do samego zamystu Bego, i dizy do zamkngcia religii w sferze czysto prywatnej. W ten
sposo6b laicyzm gwalci prawo do wokwo religijnej i szkodzi porgzdkowi spotecznemu (por.
Kompendium572). Autentyczna laicko unika dwdéch skrajriei: narzucania moralnej teorii
zamieniagcej spoteczéstwo swieckie w spoteczistwo etyczn® oraz odrzucania priori
wartasci moralnych pochodgych zesrodowisk kulturowych, religijnych, i tak dalej, do
ktéryc;l przynalenos¢ jest dobrowolna i ktére nie powinny dyarzdzane z poziomu
wiadzy .

Poza tym naley podkreli¢, ze ztudne i niesprawiedliwe jeghdanie,zeby wierni
dziatali w polityce, ,jakby Bog nie istniat’. Jesino ziudne, dlategae wszyscy ludzie
dziatap w oparciu o swoje przekonania kulturowe (religjjfiozoficzne, polityczne, i tak
dalej), pochodgce z jakie§ wiary religijnej albo nie. W zwizku z tym to przekonania
wpltywaja na spoteczne zachowanie obywateli. Jest ono mmespdliwe, dlategoze
niekatolicy stosuj swoje wiasne doktryny, niezalge od ich pochodzenia.

Dziatanie w polityce zgodnie z wiagnviara, jezeli jest spéjne z godioia 0séb, nie
oznacza,ze polityka jest podposzlkowana religii. Oznaczaze polityka jest w stbie
cziowieka, a w zwizku z tym powinna szanowawvymogi moralne, co oznacza tyle co
powiedzenie,ze powinna szanowai wspierg godnad¢ kazdej istoty ludzkiej. Tak samo,
polityczne zaangawanie z przyczyn transcendentnych dostosowuge zeiakomicie do
ludzkiej natury, co z kolei pobudza to zaarm@anie i przynosi lepsze rezultaty.

5. Spoteczny pluralizm katolikbw

Wszystko to zgadza ¢iz uprawnionym pluralizmem katolikow w dziedzinie
spotecznej. W rzeczywisioi te same gyteczne cele mma osagna¢ réznymi drogami. W
zwiazku z tym rozsdny jest pluralizm opinii i dziafa w celu osigniccia jakiegd celu
spotecznego. Jest naturalne zwolennicy kadego rozwazania poszukuaj uprawnionego
sposobu jego realizacji. Niemniej jednakadna opcja nie ma gwarancji bycia jedyn
wiasciwa (miedzy innymi dlategoze polityka operuje w digj czsci kwestiami dotycgcymi
przyszigci; jest to sztuka realizowania tego, co aee), a tym mniej jedya, ktora
odpowiada nauce Koiota®2. ,Nikomu nie wolno domagasic sankcji autorytetu keielnego
wytacznie dla swego zdani&’

W zwiazku z tym wszyscy wierni, a zwlaszcaaieccy, maj prawo do tegozeby w
Kosciele uznawano ich uprawnignautonom¢ zarzdzania sprawami doczesnymi w
zalenosci od ich wilasnych przekona preferencji, o ile tylko $ one zgodne z doktrygn
katolicka. Maja tez obowinzek, aby nie weigac Kosciota do swoich osobistych decyzji i
dziatar spotecznych, unikag przedstawiania tych rozygan jako rozwizah katolickict*.

Pluralizm nie jest mniejszym ziem, tylko elementg@ozytywnym, tak samo jak
wolnas¢, zycia swieckiego i religijnego. Korzystniejsze jest akaapanie r@norodndci w
kwestiach doczesnych mnioskganie rzekomej skuteczém poprzez ujednolicenie zdych
opcji ze szkod dla wolngci osobistej. Niemniej jednak, nie nzyemyli¢ pluralizmu z
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relatywizmem etycznyfM. Wiccej jeszcze, autentyczny pluralizm wymaga zbiorutegai
jako podpory relacji spotecznych.

Pluralizm jest moralnie do pragia, dopoki chodzi o decyzje ukierunkowane na
dobro osobiste i spoteczne. Nie jest jednak do jpemy, jezeli decyzja jest sprzeczna z
prawem naturalnym, pogdkiem publicznym i fundamentalnymi prawami cztowaeior.
Katechizm 901). Unikagc tych skrajnych przypadkow, nale pobudza pluralizm w
kwestiach doczesnych jako dobro diaia osobistego, spotecznego kkielnego.

Enriqgue Colom
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Temat 16. Wierz w ciata zmartwychwstanie izywot wieczny.

Ta prawda stwierdza petng niesmiertelnosci, do ktérej jest przeznaczony cziowiek. W
zwigzku z tym stanowi przypomnienie godnéci osoby ludzkiej, a zwtaszcza ludzkiego
ciata.

Na zakaczenie Symbolu Apostolskiego k@6t ogltasza: ,Wiergz w ciala
zmartwychwstanie izywot wieczny”. W tej formule zawarteasw krotki sposob
fundamentalne elementy eschatologicznej nadziécidta.

1. Zmartwychwstanie ciata

Przy wielu okazjach Kaiét gtosit swop wiarg w zmartwychwstanie wszystkich
zmartych na koniec czaséw. Chodzi o fakposob ,rozszerzenia” Zmartwychwstania Jezusa
Chrystusa, ,pierworodnego guizy wielu brami” (Rz 8, 29) na wszystkich ludziywych i
umartych, sprawiedliwych i grzesznikow, jakiedzie miat miejsce, kiedy On przyjdzie na
koniec czaséw. W chwikmierci dusza oddzielagbd ciala, przy zmartwychwstaniu ciato i
dusza ponownie atza sic ze soh na zawsze (por.Katechizm 997). Dogmat o
zmartwychwstaniu zmartych, méyg o peini niémiertelngci, do ktorej jest powotany
cztowiek, rownoczénie jestzywym przypomnieniem godsoi cztowieka, zwilaszcza §g
chodzi o ludzkie ciato. Mowi o dobroéwiata, ciata, o wartei historii przeywanej dzié po
dniu, o odwiecznym powotaniu materii. Dlatego pmd&o gnostykom z Il wieku méwiono o
zmartwychwstaniuciata, to znaczy ozyciu cziowieka w jego najbardziej materialnym,
doczesnym, zmiennym i pozornie nietrwatym aspekcie.

Swiety Tomasz z Akwinu uwaa, ze nauka o zmartwychwstaniu jest przyrodzona w
odniesieniu do ostatecznej przyczyny (dlategm dusza zostata stworzonaeby by
zjednoczona z cialem vice versy, ale jest nadprzyrodzona w odniesieniu do przygzy
sprawczej (ktég jest Bog].

Zmartwychwstate cialo dulzie rzeczywiste i materialne, ale nie doczesne rami
smiertelne. Swigty Pawel sprzeciwia siidei zmartwychwstania jako przeobemia, ktore
dokonuje s} w ramach ludzkiej historii i méwi o ciele zmartwyestalym jako
.chwalebnym” (por. Flp 3, 21) i ,duchowym” (por. Kor 15, 44). Zmartwychwstanie
cztowieka, tak jak zmartwychwstanie Chrystusagdzie miato miejsce dla wszystkich po
smierci.

Kosciot nie obiecuje ludziom w imieniu wiary chéofianskiej ziemskiegozycia
dajacego pewny sukces. Niedizie utopii, poniewa naszezycie ziemskie bdzie zawsze
naznaczone Krzgm. RoOwnoczénie, przez przycie chrztu i Eucharystii, proces
zmartwychwstania w jakisposob ji sie rozpocat (por. Katechizm 1000). Wedtugdwictego
Tomasza, w zmartwychwstaniu, dusza uformuje cialogkboko, ze w nim odzwiercied|
sic jej cechy moralne i duchoweW zwiazku z tym ostateczne zmartwychwstanie, ktére
nastpi wraz z przyciem Jezusa Chrystusa w chwale, ahwa ostateczny sd zywych i
umartych.

Odnanie nauki o zmartwychwstaniu rara dodé cztery refleksje:

— nauka o ostatecznym zmartwychwstaniu wykluczademreinkarnacji, zgodnie z
ktérymi dusza ludzka pémierci wedruje do innego ciata, w razie potrzeby wiele raay,
zostanie ostatecznie oczyszczona. W tej kwestibdbor Watykaski mowit o ,jednym
jedynym biegu naszego ziemskiegpwota™, poniewa jest ,postanowione ludziom raz
umrze” (Hbr 9, 27);

82



— wyranym przejawem wiary Kaiota w zmartwychwstanie wdaie ciata jest
czczenie relikwSwietych;

— chocia kremacja ludzkich zwiok nie jest niegodziwa, chyleazostata wybrana z
powodow przeciwnych wierze (kan. 1176 KPK), skidt zywo doradza zachowywa
pobany zwyczaj grzebania zwiok. W rzeczywi&to ,ciata zmartych powinny by
traktowane z szacunkiem i mdla wyptywajaca z wiary i nadziei zmartwychwstania.
Grzebanie zmartych jest uczynkiem mitosierdzia wdgm ciatla; jest uczczeniem dzieci
Bozych, kdacychswiatynia DuchaSwigtego” (Katechizm 2300);

— zmartwychwstanie zmartych zbiega gitym, co Pism@wigte nazywa nadégiem
~,nowego nieba i nowej ziemi"Katechizm 1042; 2 P 3, 13; Ap 21, 1). Nie tylko cztowiek
osiaga chwad, ale caty kosmos, w ktérym cziowielyje i dziata, zostanie przeoliny.
,Kosciot, do ktérego w Jezusie Chrystusie jéste wszyscy powotani i w ktorym di
tasce Baej zdobywamyswigtos¢”, czytamy w konstytucjiLumen Gentiun{48), ,,osagnie
petnic dopiero w chwale niebieskiej, gdy nadejdzie czdrsoavienia wszystkiegddz 3, 21) i
kiedy wraz z rodzajem ludzkim réwriéwiat caly, geboko zwhzany z cztowiekiem i przez
niego zdzajacy do swego celu, w sposéb doskonaty odnowmwsiChrystusie”. Z pewniia
bedzie chgtos¢ miedzy tym a nowynmswiatem, ale rOwnig znacace przerwanie ggtosci.
Oczekiwanie ostatecznego wprowadzenia Krolestwaysiisa nie powinno ostaldiaale
ozywia¢, teologalm cnot nadziei, wysitek dbania o pegtziemski (porKatechizm 1049).

2. Chrz&cijanski senssmierci

Zagadka smierci cztowieka jest zrozumiata tylko wwietle Zmartwychwstania
Chrystusa. W rzeczywisioi $mier¢ — utrata ludzkiegaycia — jawi s¢ jako najwgksze zto w
porzadku przyrodzonym, wkmie dlategoze jest czym ostatecznym, co zostanie catkowicie
przezwycgzone dopiero wtedy, kiedy Bog wskrzesi ludzi w Clugse.

Z jednej stronymier¢ jest przyrodzonav tym znaczeniwze dusza mge oddzielt sie
od ciata. Z tego punktu widzenianiert wyznacza kres ziemskiejedrowki. Po $mierci
cztowiek nie mae wigcej zdobywa ani tract zastug. ,Wraz zémiercia decyzja cztowieka o
sposobiezycia staje si ostatecznd” Nie hedzie miat juiz mazliwosci zalu. Od razu pémierci
pojdzie do nieba, piekta lub cgyca. W tym celu istnieje to, co Koot nazywasgdem Boym
szczegotowynfpor. Katechizm 1021-1022). Faktze smier¢ stanowi grani¢ okresu proby,
stuzy cztowiekowi, aby dobrze kierowawoimzyciem,zeby wykorzystywa czas i pozostate
talenty, aby pogpowa uczciwie, aby péwigcat si¢ stuzbie innym.

Z drugiej strony Pismo nauczae smierc weszta naswiat z powodugrzechu
pierworodnego(por. Rdz 3, 17-19; Mdr 1, 13-14; 2, 23-24; Rz12, 6, 23; Jk 1, 15;
Katechizm 1007). W zwizku z tym powinna by uwazana za kar za grzech. Czlowiek,
ktéry chciatby zy¢ w oddaleniu od Boga, musi zaakceptowprzykras¢ zerwania ze
spotecznécia i z samym sofy bedaca owocem jego oddalenia. Niemniej jednak Chrystus
~Przyjat ja [Smier¢] aktem catkowitego i dobrowolnego poddaniawpli Ojca” (Katechizm
1009). Przez swoje postusmstwo zwycezyt smier¢ i uzyskat zmartwychwstanie dla
ludzkcsci. Dla koga, kto zyje w Chrystusie przez chrzesimierc nadal jest bolesna i
odpychajca, nie jest ja jednak zywym wspomnieniem grzechu, tylko cenrokazp
mozliwosci wspoétodkupienia z Chrystusem poprzez umartwien@danie innym. ,Jeelismy
bowiem z Nim wspotumarli, wespot z Nimzy¢ bedziemy” (2 Tm 2, 11). Z tego powodu
»dzieki Chrystusowimier¢ chrzécijanska ma sens pozytywnyKatechizm 1010).

3. Zycie wieczne w wewetrznej komunii z Bogiem
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Stwarzajc i odkupujc cztowieka, Bog przeznaczyt go do wiecznej komuariiSoh,
do tego, coSwiety Jan nazywa zyciem wiecznym” albo do tego, co zwykloe Shazywa
,hiebem”. W ten sposéb Jezus oznajmia obietrfjca swoim: ,dobrze, stugo dobry i
wierny! Bytes wierny w rzeczach niewielu, nad wieloma; @ostawe: wejdz do raddci
twego pana!” (Mt 25, 21)Zycie wieczne nie jest ,ggiem nasipujacych po sobie dni
kalendarzowych, ale czynco przypomina moment ostatecznego zaspokojenikténym
petnia obejmuje nas, a my obejmujemy pehBylby to moment zanurzeniagsiv oceanie
nieskaiczonej mitgci, w ktdrym czas — przed i potem —zjuie istnieje. Maemy jedynie
starg sie mysle¢, ze ten moment jestyciem w pelnym znaczeniu, vagi nowym
zanurzaniem siw glebie istnienia, podczas gdy po prostu ogarnia né@éa’.

Zycie wieczne jest tym, co nadaje sens ludzkietgaiu, wysitkowi etycznemu,
hojnemu oddaniu, petnej wyrzeczenia z&he, wysitkowi w udzielaniu nauki i mikei
Chrystusa wszystkim duszom. Chiziganska nadzieja na niebo nie jest indywidualistyczna,
tylko odnosi s do wszystkich Opierajc si na tej obietnicy, chreijanin maze by mocno
przekonanyze ,warto” zy¢ zyciem w petni chrz&ijanskim. ,Niebo jest celem ostatecznym i
spetnieniem najgbszych dzen cztowieka, stanem najwgzego i ostatecznego széza’
(Katechizm 1024). Nasipujaco wyrazit toSwigty Augustyn wWyznaniach, Stworzytes nas
bowiem dla siebie i niespokojne jest nasze sero@oki nie spocznie w Tobi&” W
rzeczywistgci zycie wieczne jest gtbwnym celem chéeganskiej nadziei.

,Ci, ktorzy umieraj w tasce i przyjani z Bogiem orazgdoskonale oczyszczeriyja
na zawsze z Chrystusems Ba zawsze podobni do Boga, poniewadza Go ,takim, jakim
jest” (1 J 3, 2), twargw twarz (1 Kor 13, 12)"Katechizm 1023). Teologia nazwata ten stan
stanem ,widzenia uszediwiajacego”. ,Z powodu swej transcendencji Bog nie zedy¢
widziany takim, jaki jest, dopoki On sam nie wkaswojej tajemnicy dla bezgrednie]
kontemplacji ze strony cziowieka i nie uzdolni go diej” (Katechizm 1028). Niebo jest
najwyzszym wyrazem taski Bej.

Z drugiej strony niebo nie polega na czystej, @bstyjnej i nieruchomej kontemplacji
Tréjcy Przenajwictszej. W Bogu cziowiek dnizie mogt kontemplowa wszystkie rzeczy,
ktére w jaki sposéb odnosazsie do jegozycia, cieszac sk nimi, a zwlaszcza dalzie mogt
koch& tych, ktérych kochat véwiecie czysi i wieczry mitoscia. ,Nie zapominajcie nigdy,
ze posmierci przyjmie was Wiekuista Miké. A w mitosci Bozej odnajdziecie kada czyst
mitos¢, ktéra przeywaliscie na ziemi®. Radd¢ nieba osiga swéj petny szczyt w
zmartwychwstaniu zmartych. Wedlu§wictego Augustynazycie wieczne polega na
wiecznym odpoczynku oraz na rozkosznej i najwéejezej aktywnéci®.

Fakt, ze niebo ldzie trwalo wiecznie, nie oznaczae w niebie cziowiek przestanie
by¢ wolny. W niebie cztowiek nie grzeszy, nie meogrzesz§, dlatego,ze oghdajac Boga
twarza w twarz, a poza tym, wide Go jakozywe zrodto wszelkiej stworzonej dobroci, w
rzeczywistgci nie chce grzeszy. W dobrowolny i synowski sposob cztowiek zbawiony
bedzie pozostawat w komunii z Bogiem na zawsze. Wr&zm jego wolné¢ osagnie swog
petm realizacg.

Zycie wieczne jest ostatecznym owocem Boskiego dircztowieka. Dlatego ma w
sobie c@ z nieskaczondci. Niemniej jednak, taska Boska nie eliminuje lkigz natury ani
jesli chodzi o jej zdolnéci, ani j&li chodzi o osobows, ani 0 zastugi w aigu zycia. Dlatego
istnieje rozranienie i r&norodnd¢ micdzy tymi, ktdrzy ciesz sie ogladaniem Boga nie §i
chodzi o przedmiot, ktérym jest sam BOg, quiginy bez p&rednikow, tylko jgli chodzi o
jakos¢ podmiotu: tak wgc ten ledzie doskonalej widziat Boga, tym samym tegdte
szczsliwszy, kto lydzie patat gagtsz mitoscia”*°
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4. Piekto jako ostateczne odrzucenie Boga

PismoSwicte wielokrotnie nauczae ludzie, ktorzy nie drla pokutowa za grzechy
cigzkie, utra@ wieczry nagrod¢ komunii z Bogiem, &da natomiast cierpie wieczne
nieszcescie. ,Umrze& w grzechusmiertelnym, niezatujac za niego i nie przyjma¢
mitosiernej mitéci Boga, oznacza pozostaz wolnego naszego wyboru na zawsze
oddzielonym od Niego. Ten stan ostatecznego samloezénia z jednii z Bogiem |
Swietymi okresla sk stowem «piekto»” KKatechizm 1033). Nie chodzi o toze Bog
przeznacza kogokolwiek na wieczne qmpiénie. To czlowiek, poszukag swojego
ostatecznego celu obok Boga i Jego woli, budujesiibie izolowanywiat, do ktérego nie
moze przenikaé¢ swiatto i mitos¢ Boga. Piekito jest tajemnictajemniq odrzuconej Mitdci,
jest znakiem niszazej mocy ludzkiej wolngci, kiedy oddala siona od BogH.

Tradycyjnie rozrania sk, jesli chodzi o piekto, midzy ,kam potkpienia” —
najbardziej fundamentain bolesn, polegajca na wiecznym oddzieleniu od Boga, zawsze
pozadanego przez ludzkie serce, a kamystow”, o ktérej cesto mowi s¢ w Ewangeliach
przy pomocy obrazu ognia wiecznego.

Doktryna na temat piekta w Nowym Testamencie prisads st jako wezwanie do
odpowiedzialnéci w wzywaniu otrzymanych darow i talentéw oraz do nawnige Jego
istnienie kae cztowiekowi dostrzegecigzar grzechumiertelnego oraz konieczfdunikania
go wszystkimisrodkami, a przede wszystkim, co jest logiczne, peprufra i pokorma
modlitwe. Mozliwos$¢ potkpienia przypomina chrzeijanom o konieczrimi zycia zyciem
catkowicie apostolskim.

Bez zadnej watpliwosci istnienie piekita jest tajemnic Tajemnig sprawiedliwdci
Boga w stosunku do tych, ktorzy zamykaje na Jego mitosierne przebaczenie. Niektorzy
autorzy rozmylali o mazliwosci unicestwienia zatwardziatego grzesznika §poierci. Ta
teoria okazuje sitrudna do pogodzenia z faktene, BOg z mitdci dat kademu cztowiekowi
istnienie duchowe i nieniertelné?.

5. Oczyszczenie niezfane dla spotkania z Bogiem

,Ci, ktérzy umieraj w tasce i przyjani z Bogiem, ale nieascatkowicie oczyszczeni,
chocia s juz pewni swego wiecznego zbawienia, przeclhoga smierci oczyszczenie, by
uzyska swictos¢ konieczm do wepcia do radéci nieba” Katechizm 1030). Mana
pomysle¢, ze wielu ludzi, chocia nie zyto $wietym zyciem na ziemi, réwnienie zamkugto
si¢ definitywnie w grzechu. Mdiwos¢ oczyszczenia z nieczystd i niedoskonatéci mniej
lub bardziej nieudaneggycia posmierci jawi st wéwczas jako nowa dobfdBoga, jako
szansa ha przygotowanie do vaog w gkboka komunk ze swigtoscia Boga. ,,Czyciec jest
dziekﬂn mitosierdzia Baego,zeby oczyci¢ z naleciatéci tych, ktdrzy pragnutazsamt sig z
Nim” ==,

Stary Testament méwi o pozaziemskim oczyszczerou (Mch 12, 40-45)Swigty
Pawet w Pierwszym ktie do Koryntian (1 Kor 3, 10-15) przedstawia clcgenskie
oczyszczenie w tymyciu i w przysztym poprzez obraz ognia, ktory wifagposob emanuje
z Jezusa Chrystusa, Zbawicielgd8ego i Fundamentu chragjanskiegozycia®. Chocia
nauka o cz§tcu nie zostata formalnie zdefiniowana do czaséedniowiecz®, niezwykle
starazytna i jednomyina praktyka sktadania ofiar za zmartych, zwlaszpparzezs$wicta
Ofiare eucharystyczn jest wyrana wskazowlk wiary Kosciota w pozaziemskie
oczyszczenie. W rzeczywisto nie miatoby sensu modlisic za zmartych, gdyby byli albo
zdecydowanie zbawieni w niebie, albo zdecydowarogpeeni w piekle. Protestanci w
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swojej wikszaci neguj istnienie czyéca, poniewa wydaje im s¢ to nadmiern ufnascia w
ludzkie uczynki i w zdoln& Kosciota do wstawiennictwa za tych, ktorzy dpili ten swiat.

Czysciec bardziej mi za miejsce powinien BByuwazany zastan przegciowego |
bolesnego oddalenia od Boga, w ktdorym odpuszczangrzechy lekkie, oczyszczaesi
skionn@¢ do zilego, jak grzech pozostawia w duszy i przezwye sk ,kar¢ doczesn”
wynikajaca z grzechu. Grzech nie tylko olieaBoga i szkodzi samemu grzesznikowi, ale
przez obcowanieSwietych szkodzi Kéciotowi, $wiatu, ludzkdci. Modlitwa Kdiciota za
zmartych przywraca w jakisposob tad i sprawiedliwé: gtdwnie za pérednictwem Mszy
Swietej, jatmuny, odpustow i uczynkoéw pokutnych (pétatechizm 1032).

Teologowie nauczaj ze w czyécu bardzo s cierpi, w zalenosci od sytuacji
kazdego cziowieka. Niemniej jednak, chodzi o bdél w cemiu ,blogostawionego
cierpienia®®. Dlatego zactra si chrzecijan do poszukiwania oczyszczenia z grzechéw w
obecnynzyciu poprzez skrueh) umartwienie, zadguczynienie swigte zycie.

6. Dzieci zmarte bez chrztu

Kosciot powierza dzieci zmarte bez chrztu mitosierdBozemu. Istnieg powody,
zeby uwaac, ze Bog w jaké sposdb przyjmuje je czy to ze wadl na wiellh mitosé, jaka
Jezus okazywat dzieciom (por. Mk 10, 14), czy tateljo ze postat swojego Syna z
pragnieniem, aby wszyscy ludzie zostali zbawienr.(f Tm 2, 4). ROwnocZnie fakt ufania
mitosierdziu Baemu nie mee by powodem odwlekania udzielania sakramentu Chrztu
nowo narodzonym dzieciom (kan. 867 KPK), ktory dajgeczegdlne upodobnienie do
Chrystusa: ,0znacza on i urzeczywistéimier¢ dla grzechu i wéfie wzycie TrojcySwicte;]
przez upodobnienie do Misterium Paschalnego Chsgstilatechizm 1239).

Paul O’Callaghan
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Katechizm Kgciota Katolickiegg 988-1050
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Benedykt XVI, encyklikeSpe salviz 30 listopada 2007 r.

Sw. Josemaria Escriva, homiladzieja chrzgijanina, w: Przyjaciele Boga205-221.
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Temat 17. Liturgia i sakramenty ogotem

Chrzedcijanska liturgia jest zasadniczo actio Dei, ktora jednoczy nas z Jezusem
Chrystusem przez DuchaSwietego (por. adhortacja apostolskaSacramentum caritatis,
37).

1. Tajemnica paschalna - Tajemnicaywa i ozywiajaca

Stowa i dziatania Jezusa podczas Jegta w ukryciu w Nazarecie i podczas Jego
publicznej postugi byty zbawcze i uprzedzaty siego tajemnicy paschalnej. ,Gdy nadchodzi
Jego Godzina (, przgwa jedyne wydarzenie w historii, ktére nie przeanijezus umiera,
zostaje pogrzebany, zmartwychwstaje i zasiada pwipy Ojca ,raz na zawsze” (Rz 6, 10;
Hbr 7, 27; 9, 12). Jest to wydarzenie rzeczywiktéte miato miejsce w naszej historii, ale
jest ono wygtkowe, poniewa wszystkie inne wydarzenia historyczne vepsija tylko raz i
przemijap, znikap w przesziéci. Misterium Paschalne Chrystusa — przeciwnie e-muze
pozostawé jedynie w przeszkei, poniewa przez swaj Smieré zniweczyt Onsmier, a
ponadto to, kim Chrystus jest, to, co uczynit ivegcierpiat dla wszystkich ludzi, uczestniczy
w wieczndci Bozej, przekracza wszelkie czasy i jest w nich sthlecoe. Wydarzenie Krzg
i Zmartwychwstania trwa i pogja wszystko kizyciu” (Katechizm 1085).

Jak wiemy, ,u pocztku bycia chrzécijaninem nie ma decyzji etycznej czy jakiej
wielkiej idei, jest natomiast spotkanie z wydareenj z Osolp, ktéra nadajezyciu nowg
perspektyw, a tym samym decydage ukierunkowani€” A zatem zrédlem naszej wiary i
liturgii eucharystycznej jest bowiem samo wydareemar, jaki Chrystus uczynit z samego
siebie w tajemnicy paschalng;”

2. Tajemnica paschalna w czasach Koiofa: liturgia i sakramenty

.1ego z& dzieta odkupienia ludzi i doskonatego uwielbieddaga (...) dokonat
Chrystus Pan gtdwnie przez paschalne misterium ejwdptogostawionej Mki,
Zmartwychwstania i chwalebnego Whnieboypsenia™. ,Kosciét glosi i celebruje to
misterium Chrystusa w swojej liturgiiK@techizm 1068).

.Stusznie przeto uwaa st liturgiec za wykonywanie kapfskiego urzdu Jezusa
Chrystusa; w niej przez znaki widzialne wi@ask, i w sposob wiéciwy poszczegdlnym
znakom urzeczywistniaswiecenie cztowieka, a mistyczne Ciatlo Jezusa Chrystissgest
Glowa ze swymi cztonkami, wykonuje catkowity kultlgiczny™. ,Cate zycie liturgiczne
Kosciota koncentruje giwokot Ofiary eucharystycznej i sakramentowCagechizm 1113).

,Chrystus, «siedzc po prawicy Ojca» i rozlewa DuchaSwigtego na swoje Cialo,
ktorym jest Kdcidt, dziata obecnie przez sakramenty ustanowiormezp Niego w celu
przekazywania taski’'Katechizm 1084).

2.1. Sakramenty: natura, pochodzenie i liczba
.Sakramenty s skutecznymi znakami taski, ustanowionymi przez yStusa i

powierzonymi Kg@ciotowi. Przez te znaki jest nam udzielatyeie Baze. Obrzdy widzialne,
w ktorych celebruje sisakramenty, oznaczaj urzeczywistniaj taski wiaciwe kazdemu
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sakramentowi” Katechizm 1131). ,Sakramentyaswidzialnymi znakami (stowa i czynga),
zrozumiatymi dla cztowieka’Katechizm 1084).

,Opierajc sk na nauczaniu Pisméwictego, na tradycjach apostolskich (...) i na
zgodnym zdaniu Ojcéw”, wyznajemye ,wszystkie sakramenty Nowego Przymierza zostaty
ustanowione przez Jezusa Chrystosa”

W Kosciele jest siedem sakramentow: chrzest, bierzmavafihryzmacja),
Eucharystia, pokuta, namaszczenie chorych, sakiagweacen, makenstwo” (Katechizm
1113). ,Sakramenty te obejmujwszystkie etapy i wszystkie wae momentyzycia
chrzécijanina: sprawia narodzenie i rozwoj chrzeijanskiegozycia wiary, uzdrowienie i
dar postania. Widaw tym pewne podobisstwo, jakie istnieje midzy etapamizycia
naturalnego a etapamycia duchowego” Katechizm 1210). Stanowii one uporzdkowany
zbior, w ktorym Eucharystia zajmuje centrum, poragwzawiera samego Twdgc
sakramentow (poKatechizm1211).

Sakramenty oznaczgjtrzy rzeczy: przyczye uswiecajca, ktora jest Smierc i
Zmartwychwstanie Chrystusakutekuswieccajacy lub task; orazcel uswiecenia, ktérym jest
wieczna chwata. ,Sakrament jest znakiem, ktory pozgyina to, co bylo wcZeiej, a
mianowicie meke Chrystusa; ktory uwidacznia to, co dokonuje @i nas przez mke
Chrystusa, a mianowicie fagkjest znakiem profetycznym, to znaczy zapowiachan
przyszh chwak”®,

Znak sakramentalny wiasciwy dla kadego sakramentu, stanaewiprzedmioty
(elementy materialne — woda, olej, chleb, wino ludzkie gesty — obmycie, namaszczenie,
natazenie gk, i tak dalej), ktore nosznazwe materii sakramentua take przez stowa, ktére
wypowiada szafarz sakramentu, ktére stamopego forme. W rzeczywistéci ,celebracja
sakramentalna jest spotkaniem dzieciz@h z Ojcem w Chrystusie i DuchSwigtym:;
spotkanie to wyrza sk jako dialog przez czynioi i stowa” (Katechizm 1153).

W liturgii sakramentow istnieje €& niezmienna (to, co w kwestii znaku
sakramentalnego ustanowit sam Chrystus) oragciAtore Kaciét maze zmienig dla dobra
wiernych i wikszej czci sakramentéw, dostosowaje do okolicznéci miejsca i czasu
,Zaden obrzd sakramentalny nie me by zmieniany ani poddawany manipulacji przez
szafarza czy przez wspolgd{Katechizm 1125).

2.2. Skutki i konieczndé sakramentow

Wszystkie sakramenty udziedajaski wiecajpcej tym, ktérzy nie stawiaj jej
przeszkoll Ta taska jest ,darem Ducha, ktéry usprawiedliwis i dwicca” (Katechizm
2003). Poza tym sakramenty udziel#&ski sakramentalnej, ktora jest ,\étawva kazdemu
sakramentowi” Katechizm 1129). taska ta jest pewBoza pomo@ w oskgnicciu celu tego
sakramentu.

Nie tylko otrzymujemy fask uswigcajaca, ale samego Duch&wictego. ,Przez
sakramenty Kgciota Chrystus udziela cztonkom swego Ciata DucReigtego i
Uswicciciela” (Katechizm 739Y. Owoc zycia sakramentalnego polega na type, Duch
Swiety przebostwia wiernych, jednagzich wzywy sposéb z Chrystusem (pdtatechizm
1129).

Trzy sakramenty: chrzest, bierzmowanie i kaptao udzielag poza ftask tak
zwanego sakramentalnegoamienia ktore jest niezatartduchowa pieczcia odcgknigta w
duszy® przez ktéq chrzecijanin uczestniczy w kaptstwie Chrystusa i uczestniczy w
Kosciele w zalenosci od r@nych stanow i funkcji. Sakramentalne znanpiozostaje na
zawsze w chrzeijaninie jako pozytywna gotow6 na task, jako obietnica i gwarancja
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Bozej opieki oraz jako powotanie do kultu Bago i do staby Kosciota. W zwhzku z tym te
trzy sakramenty nie madoy¢ powtarzane (poKatechizm1121).

Sakramenty, ktore Chrystus powierzyt swojemusd{atowi — a przynajmniej ich
pragnienie — s konieczne do zbawienia, aby agmiac¢ taske uswigcajca, i zaden nie jest
zbedny, chocia nie wszystkie skonieczne dla kalego czlowiekd.

2.3. Skutecznéé¢ sakramentow

Sakramenty ,8 (...) skuteczneponiewa dziata w nich sam Chrystus: to On chrzci, to
On dziata w sakramentach, aby udzelaski, jalkh oznacza sakramentKétechizm 1127).
Skutek sakramentalny naptije ex opere operat@¢z powodu samego faktiue dokonuje si
znak sakramentalny, na mocy samego dziatfnigBakrament nie dokonuije ¢sidzigki
sprawiedliwgci cztowieka udzielajcego lub przyjmujcego chrzest, ale mgBoga™:. ,W
chwili, gdy sakrament jest celebrowany zgodnie tenop Kosciota, moc Chrystusa i Jego
Ducha dziata w nim i przez niego, niezale od osobistejwictosci szafarza” Katechizm
1128).

Czlowiek, ktory sprawuje sakrament, staje wzbla Chrystusowi i Kéciotowi,
dlatego nosi nazgvszafarzasakramentu i nie me@ nim by kazdy wierny chrzécijanski,
tylko w zwyczajnej sytuacji potrzebuje szczegolnegodobnienia z Chrystusem Kaptanem,
ktory udziela sakramentwiccen®.

Skuteczné¢ sakramentow pochodzi od samego Chrystusa, ktoryich dziata,
~Skutki sakramentow zatg jednak take od dyspozycji tego, kto je przyjmujeKdtechizm
1128). Im lepsze ma on usposobieniélj ghodzi o wiakg, nawrdcenie serca i przylgicie do
woli Bozej, tym obfitsze g skutki taski, ktog otrzymuje (porKatechizm 1098).

,Oprocz tegadwicta Matka Kaciot ustanowit sakramentaliaa$o znakiswigte, ktore
z pewnym podobigstwem do sakramentdéw oznacgakutki, przede wszystkim duchowe, a
osiagaja je przez modlitw Kosciota. Przygotowyj one ludzi do przycia gtdbwnego skutku
sakramentéw i dwiecaja rézne okolicznéci zycia™>. ,Sakramentalia nie udzietgjtaski
Ducha Swietego na sposob sakramentow, lecz przez mogliKosciota uzdalniai do
przyijecia taski i dysponuj do wspotpracy z i (Katechizm 1670). ,\Wsrod sakramentaliéw
znajdup sie najpierw btogostawigstwa (0sob, positkow, przedmiotéw, miejsciKagechizm
1671).

3. Liturgia

Chrzécijanska liturgia ,jest ze swej istotactio Dej ktora whcza nas w Jezusa
poprzez Duchd® i posiada podwéjny wymiar: wznasz i zstpujacy'’. ,Liturgia jest
«czynndcig» catego Chrystusa(Christus totuy’ (Katechizm 1136), dlatego ,liturgi
celebruje catavspdlnota,Ciato Chrystusa zjednoczone ze swGjtowg” (Katechizm 1140).
W centrum zgromadzenia znajduje 8i zwiazku z tym sam Jezus Chrystus (por. Mt 18, 20),
teraz zmartwychwstaty i uwielbiony. Chrystus przewizzy zgromadzeniu, ktére dokonuje
celebracji. On, ktéry dziata nierozerwalnie zjedmmty z DuchemSwigtym, zwotuje
zgromadzenie, zbiera je i naucza. On — Napzy i Odwieczny Kaptan — jest gidwnym
bohaterem rytualnego dziatania, ktore uobecniayaelskie wydarzenie, chodigostuguje
sig swoimi szafarzami, aby odtworzyuobecnia rzeczywicie i prawdziwie, w ,tutaj” i
JLeraz” celebracji liturgicznej) swajodkupieicza ofiare i uczyn nas uczestnikami daréw
uczty swojej Eucharystii.
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Nie zapominajc, ze tworzy z Chrystusem-Gtaw,jakby jedry osoly mistyczry’*®

Kosciot dziata w sakramentach jako ,organicznie zbudo&' ,wspdélnota kapiesska”. Dzkki
chrztowi i bierzmowaniu lud kapigaki staje si zdolny do celebrowania liturgii. Dlatego
,CZYyNNGasci liturgiczne nie g czynnaciami prywatnymi, lecz kultem Kaiota (...), nalea do
catego Ciata Kéciota, uwidoczniaj je i na nie oddziatgj Poszczegdlnych natomiast jego
czionkéX\é dosigaja w rozny sposob, zamie od stopniaswiecen, urzdow i czynnego
udziatu™”.

W kazdych obrzdach liturgicznych wspotuczestniczy caly €@t — niebiosa i
ziemia, Bdg i ludzie (por. Ap 5). Chrgjanska liturgia, chociajest celebrowana tylko tutaj
i teraz, w konkretnym miejscu i jest wyrazem dkvaej wspaolnoty, jest z natury katolicka,
pochodzi od calkxi i prowadzi do calci, w jedndci z Papieem, z biskupami w komunii z
Biskupem Rzymu, z wieazymi wszystkich epok i miejsc, ,aby Bog byt wszyatkwe
wszystkich” (1 Kor 15, 28). Z tej perspektywy fumdantalna jest zasadze prawdziwym
podmiotem liturgii jest Kéciol, a konkretniecommunio sanctorunwszystkich miejsc i
wszystkich czas6fl. Dlatego im bardziej celebracja jestywiana t $swiadomdcia, tym
konkretniej realizuje si w niej sens liturgii. Wyrazem tefwiadomdaci jednaci i
powszechnéci Kosciota jest uywanie faciny i $piewu gregoriaskiego w niektorych
czesciach celebradii liturgiczn@].

Wychodzc od tych rozwaan, mazemy powiedzié, ze zgromadzeniem, ktore
dokonuje celebraciji, jest wspolnota ochrzczonydbray ,poswiccani & przez odrodzenie i
namaszczenie Ducherwigtym, jako dom duchowy iswicte kaptastwo, aby przez
wszystkie wiaciwe chrzécijaninowi uczynki sktada ofiary duchowe®. To ,powszechne
kaptaistwo” jest kaptastwem Chrystusa jedynego Kaptana, w ktérym uczeastrwszyscy
Jego czlonkowi®. ,W celebracji sakramentéw cale zgromadzenie jeist «liturgiem»,
kazdy wedtug swojej funkcji, ale «w jedbd Ducha», ktéry dziata we wszystkich”
(Katechizm 1144). Dlatego udziat w celebracjach liturgiczamychocia nie obejmuje catego
zycia nadprzyrodzonego wiernych, stanowi dla nieli, jak dla catego Kaiota, szczyt, do
ktérego dzy cata jego dziatalni i zrédio, z ktérego czerpie swopite®. W rzeczywistéci
,K0ciot przyjmuje siebie tym samymsiebie wyraa w siedmiu sakramentach, poprzez ktére
taska Baa wptywa konkretnie na egzysteaayiernych, aby cate ichycie, odkupione przez
Chrystusa, stato sifiara mita Bogu™.

Kiedy odnosimy s do zgromadzenia jako podmiotu celebracji, ozndozae kady
uczestnik obrgdow liturgicznych dziata jako cztonek zgromadzeniabiac wszystko i
wytacznie to, co mu przystuguje. ,Nie wszystkie cztosgetniaj t¢ samy czynnaé¢” (Rz 12,
4). Niektorzy § powotani przez Boga i przez Koot do szczegolnej sty wspaolnocie. Ci
studzy & wybrani przez sakrameriwiccen, przez ktory DuchSwigty uzdalnia ich do
dziatania w przedstawianiu Chrystusa-Gtowy wzbla wszystkich cztonkéw Kaiota?®. Jak
wyjasniat przy wielu okazjach Jan Pawet lin,persona Christikznaczy wicej niz w imieniu
czy w zasgpstwie Chrystusa. In persona to znaczy: w swoistym sakramentalnym
utozsamieniu si z Prawdziwym i Wiecznym Kaptanem, ktory Sam tylkdeden jest
prawdziwym i prawowitym Podmiotem i Spraavdej swojej Ofiary — i przez nikogo
wiasciwie nie mae by w jej spetianiu wygczony»™’. Mozemy obrazowo powiedziejak
wskazuje Katechizmze ,wyswigcony do postugi jest jakby «ikam Chrystusa Kaptana”
(Katechizm 1142).

.Celebrowane w liturgii misterium jest jedno, alerrhy jego celebrowaniaas
zroznicowane. Bogactwo misterium Chrystusa jest takzgigbione, ze zadna tradycja
liturgiczna nie mee wyczerpé jego wymowy” Katechizm 1200-1201). ,W Kéciele &
obecnie wywane nasipujace tradycje liturgiczne, czyli obadki: obrzadek tacihski (gtownie
rzymski, lecz take obradki pewnych Kdéciotéw lokalnych, jak obradek ambrozjaski, czy
tez obradki pewnych zakonow), bizantyjski, aleksandryjskzy ckoptyjski, syryjski,
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ormianski, maronicki i chaldejski”Katechizm 1203). ,Kacidt uwaza za rowne w prawach i

godndaci wszystkie prawnie uznane ohdki i chce je na przyszié zachowad i zapewnt im

wszelki rozwo;j8.

Juan José Silvestre
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Temat 18. Chrzest i bierzmowanie

Chrzest udziela chrzd&cijaninowi usprawiedliwienia. Wraz z bierzmowaniem
dziedzictwo chrzcielne zostaje uzupetnione daramiadprzyrodzonymi chrzescijanskiej
dojrzatosci.

Chrzest
1. Biblijne podstawy i ustanowienie sakramentu

Sparéd licznych starotestamentowych zapowiedzi chratyrozniaja sie potop
powszechny, prz&ie przez Morze Czerwone i obrzezanie, dlateg@ostag wymienione
wprost w Nowym Testamencie w nawaniu do tego sakramentu (por. 1 P 3, 20-21; 1 Kor
10, 1; Kol 2, 11-12). Wraz z pragiem Jana Chrzciciela ol wody, nawet bez zbawczej
skutecznéci, taczy sk z przygotowaniem doktrynalnym, z nawrdceniem ragpieniem faski
— filarami przysztego katechumenatu.

Jezus zostaje ochrzczony w wodach Jordanu naathoczwojej publicznej postugi
(por. Mt 3, 13-17) nie z konieczém, tylko z odkupi@éczej solidarnéci. Przy tej okazji
zostaje ostatecznie wskazana woda jako elementriaiate sakramentalnego znaku. Poza
tym otwieraj Si¢ niebiosa, zgpuje Duch pod postacigokbicy i gtos Boga Ojca potwierdza
Boskie synostwo Chrystusa. Wydarzenia te objawwajGtowie przysziego Keiota to, co
zostanie pgniej zrealizowane sakramentalnie w jego cztonkach.

P&niej ma miejsce spotkanie z Nikodemem, podczaseftbrJezus stwierdza
pneumatologiczg wigz istniepca miedzy wody chrzcielm a zbawieniem, z ktérej wynika
jego konieczng: ,jesli sie ktos nie narodzi z wody i z Ducha, nie peowepé¢ do krélestwa
Bozego” (J 3, 5).

Tajemnica paschalna nadaje chrztowi zbawermrtas¢. W rzeczywistéci Jezus
»,MOwit 0 swojej nece, ktén miat wycierpi€ w Jerozolimie, jako o ,chrzcie”, ktorym miat
by¢ ochrzczony (p Krew i woda, ktére wypkig z przebitego boku ukrzpwanego Jezusa
(p, @1 zapowiedzi chrztu i Eucharystii, sakramentow noweggia” (Katechizm 1225).

Przed wsipieniem do nieba Pan mowi Apostolom: zéie wiec i nauczajcie
wszystkie narody, udziekg im chrztu w im¢ Ojca i Syna i Duch&wigtego. Uczcie je
zachowywé wszystko, co wam przykazatem” (Mt 28, 19-20). Terandat jest wiernie
wypetniany pocawszy od Zestania Duch&wictego i wskazuje pierwszagdny cel
ewangelizacji, ktory jest nadal aktualny.

Komentupc te teksty Swigty Tomasz z Akwinu méwize ustanowienie chrztu byla
wielokrotne: jgli chodzi o mated — w chrzcie Chrystusa; koniecadochrztu zostata
stwierdzona w J 3, 5; jego stosowanie rozgtucgie, kiedy Jezus postat swoich uczniéw, aby
przepowiadali i chrzcili; skutecz&é chrztu pochodzi z ki Paaskiej; jego propagowanie
zostato nakazane w Mt 28,19

2. Usprawiedliwienie i skutki chrztu
Czytamy w Rz 6, 3-4: ,Czynie wiadomo wamze my wszyscy, ktorzmy otrzymali
chrzest zanurzagy w Chrystusa Jezusa, zostaly zanurzeni w Jegémierc? Zatem przez

chrzest zanurzagy nas wsmieré zostalsmy razem z Nim pogrzebani po to, abmy i my
wkroczyli w nowezycie — jak Chrystus powstat z martwych ¢kzichwale Ojca”. Chrzest,
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ktory odtwarza w wiernym prz@jie Jezusa Chrystusa przez zigiiego zbawcze dziatanie,
udziela chrzécijaninowi usprawiedliwienia. To samo wskazuje Rol12: ,jako razem z Nim
pogrzebani w chrzcie, w ktorymzeazem zostaltie wskrzeszeni przez wiaw moc Boga,
ktory Go wskrzesit’. Do tego dochodzi obecnie wpiyviary, przez ki, obok obrzdu
wody, ,przyoblekamy si w Chrystusa”, jak potwierdza Ga 3, 26-27: ,Wszydmwiem
dzieki tej wierze jestécie synami Baymi - w Chrystusie Jezusie. Bo wy wszyscy, ktérzy
zostalgcie ochrzczeni w Chrystusie, przyobldkie sk w Chrystusa”.

Ta rzeczywisté¢ usprawiedliwienia przez chrzest przektadarg konkretne skutki w
duszy chrzgcijanina, ktore teologia przedstawia jako skutkdnaviapce i wynoszce. Te
pierwsze odnosgzsic do odpuszczenia grzechdéw, jak podkadPiotrowa préba: ,Nawrdacie
si¢ — powiedziat do nich Piotr — i niech4dy z was ochrzci giw imi¢ Jezusa Chrystusa na
odpuszczenie grzechow waszych, azmiecie w darze Ducha&wigtego” (Dz 2, 38).
Obejmuje to grzech pierworodny, a u dorostych weagsgrzechy uczynkowe. Zostaje
odpuszczona rownie cata kara doczesna i wieczna. Niemniej jednak,chraczzonego
pozostay ,pewne doczesne konsekwencje grzechu, takie gilpieinie, chorobamier¢ czy
nieodhczne odzycia utomndci, takie jak stabgci charakteru, a tale sktonné¢ do grzechu,
ktéra Tradycja nazywa padliwoscia lub metaforycznie ,zarzewiem grzechu” (fomes
peccati)” Katechizm 1264).

Aspekt wynoszcy polega na wylaniu Ductwictego. Istotnie ,wszyséyny bowiem
w jednym Duchu zostali ochrzczeni” (1 Kor 12, 1¥hodzi o tego samego ,Ducha
Chrystusowego” (Rz 8, 9), otrzymatiy ,ducha przybrania za synéw” (Rz 8, 15) jako
synowie w Synu. BOg udziela ochrzczonemu taskwigcajcej, cnot teologalnych i
moralnych oraz daréw Duclavictego.

Obok tej rzeczywist@i taski ,chrzest opiecgowuje chrzécijanina niezatartym
duchowym znamieniem (charakterem) jego przyiraieci do Chrystusa. Znamienia tego nie
wymazuje zaden grzech, chociaz powodu grzechu chrzest monie przynosi owocow
zbawienia” Katechizm 1272).

Jakoze zostabmy ochrzczeni w jednym Duchu, ,aby stanéyedno Ciato” (1 Kor
12, 13), whczenie do Chrystusa jest rownogizie wiczeniem do Kéciota, a w Kdciele
jestemy pohkczeni ze wszystkimi chrzeijanami, rownie z tymi, ktérzy nie $ w peinej
komunii z Kaciotem katolickim.

Przypomnijmy wreszcieze ochrzczeni $ ,wybranym plemieniem, krélewskim
kaptaxstwem, narodendwietym, ludem Bogu na wiasidprzeznaczonym, abgie ogtaszali
dzieta potgi Tego, ktory was wezwat z ciemitd do przedziwnego swojegwviatta” (1 P 2,
9). Uczestnicz zatem w powszechnym kapkiwie wiernych i ,«zobowizani s do
wyznawania przed luaini wiary, ktom otrzymali od Boga za goednictwem Kgciota» (i
uczestniczenia w apostolskiej i misyjnej dziatdkid.udu Bazego” (Katechizm 1270).

3. Konieczngé¢

Katecheza nowotestamentowa stwierdza kategoryoznihrystusie,ze ,nie dano
ludziom pod niebemzadnego innego imienia, w ktérym moglioyy by zbawieni”.
Zwazywszy z&, ze bycie ,ochrzczonymi w Chrystusie” odpowiada ,mbleczeniu s w
Chrystusa” (Ga 3, 27), natg rozumie z cah sita owe stowa Jezusa, zgodnie z ktorymi ,kto
uwierzy i przyjmie chrzest,¢dolzie zbawiony; a kto nie uwierzygdizie potpiony” (Mk 16,
16). Std bierze si wiara Kaciota w konieczné&t chrztu do zbawienia.

To ostatnie naley rozumi& zgodnie z ostrimym sformutowaniem Nauczycielskiego
Urzedu Kaiciota: ,chrzest jest konieczny do zbawienia dlahty&torym byta gltoszona
Ewangelia i ktorzy mieli mdiwosé proszenia o ten sakrament (por. Mk 16, 16)sdi@ nie
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zna oprocz chrztu innegoodka, by zapewiiwejscie do szcgscia wiecznego. Staraesiviec

nie zaniedbywé otrzymanego od Pana nakazu, by ,odrédzavody i z DuchaSwigtego”
wszystkich, ktérzy mogby¢ ochrzczeniBog zwizat zbawienie z sakramentem chrztu, ale
sam nie jest zwkany swoimi sakramentahfKatechizm 1257).

W rzeczywistdci istniep szczegodlne sytuacje, w ktérych gtéwne owoce chmabana
osiagna¢ bez pdrednictwa sakramentalnego. Sprawiedliwie jednalgresknie ma znaku
sakramentalnego, nie istnieje pewé®adzielonej taski. To, co Koielna tradycja nazwata
chrztem z krwi i chrztem pragnienia, to nie ,otrzyme akty”, ale zespot okoliczém, ktore
zbiegaj sic w danym podmiocie w okéenych okoliczndciach,zeby mana byto mowé o
zbawieniu. W ten sposob rozumie sptecbokie przekonaniegie ci, ktdrzy ponosgsmieré za
wiarg, nie otrzymawszy chrztu, zostapchrzczeni przez swpjsmierc dla Chrystusa i z
Chrystusem” Katechizm 1258). W analogiczny sposob $6wot stwierdza, ze ,kazdy
cztowiek, ktory nie znag Ewangelii Chrystusa i Jego Kmota, szuka prawdy i petni wegl
Boza, na tyle, na ile 4 zna, mae by zbawiony. Mana przypuszcza ze te o0soby
zapragretyby wyranie chrzty gdyby wiedziaty o jego konieczém” (Katechizm 1260).

Sytuacje chrztu krwi i pragnienia nie obejmdgieci zmartych bez chrztu. &ieo nie
chodzi, ,Kasciot maze tylko polecé je mitosierdziu Baemu, jak czyni to podczas
przeznaczonego dla nich obdu pogrzebu”. Jednak to witde wiara w mitosierdzie Boga,
ktory pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawigoor 1 Tm 2, 4), pozwala nam ufaze
istnieje droga zbawienia dla dzieci, ktére umigitsgz chrztu (porKatechizm 1261).

4. Obrzedy liturgiczne

,Obrzedy wskpne” usitup whasciwie rozpozna wole kandydatéw lub ich rodzicéw,
aby przyp¢ sakrament oraz jego konsekwencje. Potemepajt czytania biblijne, ktore
ilustruja tajemnie chrzcielm | sa komentowane w homilii. Nagtnie wzywa si
posrednictwa Swietych, w obcowanie ktorych ¢dzie whczony kandydat. Modlitwa
egzorcyzmu i namaszczenie olejem katechumenéw nand®wa opieke przeciwko
knowaniom ziego ducha. Naphie btogostawi s wodg formutami o wzniostej trei
katechetycznej, ktére nadaksztalt liturgiczny wztowi woda-Duch. Wiara i nawrdcenie
uobecniag si¢ poprzez trynitarne wyznanie wiary i wyrzeczenteSzatana i grzechu.

Nastpnie wkracza si w faz sakramentalp obrzdu ,obmyciem wod, ktéremu
towarzyszy stowo” (Ef 5, 26). Obmycie, czy to przedanie, czy przez zanurzenie, powinno
odby¢ sie w taki sposébzeby woda splyeta po gtowie, co oznacza w ten sposéb autentyczne
obmycie duszy. Wana matery Sakramentu jest woda, usema za tak zgodnie z ludzkim
zdrowym rozsgdkiem. Kiedy szafarz wylewa trzykrotnie wotha gtowe kandydata alboaj
zanurza, wypowiada stowa: ,NN., ja ciebie chrzezimie Ojca i Syna i Duch&wigtego”.

Obrzdy pochrzcielne (lub wygmiajace) ilustrup dokonanl tajemnie. Namaszcza si
glowe kandydata (jgeli bezpdrednio potem nie nagiuje bierzmowanie)eby ogtost jego
udziat w powszechnym kagistwie i wspomnié przyszh chryzmac. Wrecza s¢ biala szat
jako zachkte do zachowania chrzcielnej niewirkedi jako symbol nowego udzielonegygcia.
Swieca zapalona od paschalu symbolizdjeiatto Chrystusa, przekazane, aby nowo
ochrzczonyzyt jak synowie swiatta. Obrzd ,effatha”, dokonany w uszach i w ustach
kandydata oznacza gotoyéostuchania i gtoszenia stowa Bego. Na koniec odmowienie
,0jcze nasz” przed ottarzem — w przypadku dorostyghramach liturgii eucharystycznej —
objawia nowy stan dziecka Bego.

5. Szafarz i podmiot
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Zwyczajnym szafarzem chrztu jest biskup i prezbigew Kdciele tachskim rownie
diakon. W przypadku konieczém ochrzcé maze kady mezczyzna lub kobieta, nawet
niechrzgcijanin, pod warunkiemze bgdzie miat intengf uczynienia tego, w co wierzy
Koscidt, kiedy tak czyni.

Chrzest jest przeznaczony dla wszystkictzeayzn i kobiet, ktérzy go jeszcze nie
przyjeli. Konieczne wihaciwosci kandydata zale od jego kondycji dziecka lub dorostego.
Dzieci, ktore jeszcze nie doszly dazywania rozumu, powinny przy¢ sakrament w
pierwszych dniacltycia, kiedy tylko pozwoli na to ich stan zdrowiatan zdrowia matki.
Inne postpowanie jest, zywajac mocnego wyrzenia Swigtego Josemarii ,eikim
uchybieniem sprawiedlivési i mitosci”®. W rzeczywistéci, jako brama dazycia taski,
chrzest jest wydarzeniem catkowicie bezinteresowrgla ktorego wanosci wystarczyzeby
nie byt odrzucony. Z drugiej strony wiara kandydatisra jest koniecznie wiareklezjalr,
uobecnia s w wierze Kdciota. Niemniej jednak, istnigjokreslone granice praktyki chrztu
dzieci. Jest ona niegodziwa,zgh brakuje zgody rodzicow albo nie istnieje dostanha
gwarancja przysztiego wychowania w wierze katolickidajac na uwadze to ostatnie,
wyznacza i rodzicéw chrzestnych, wybieranych $piml 0os6b o przyktadnymyciu.

Doraéli kandydaci przygotowuj sie do chrztu poprzez katechumenat, o strukturze
zgodnej z rénymi praktykami lokalnymi. Maj oni perspektyw przyjecia podczas tej samej
ceremonii réwnie bierzmowania i Pierwszej Komunsiwictej. W tym okresie usituje si
pobudzé pragnienie taski, co obejmuje intea@rzyjecia sakramentu, ktdra jest warunkiem
jego wanaosci. Jest to zwgzane z nauczaniem doktryny, ktéra udzielana stopmipragnie
wzbudzt w kandydacie nadprzyrodzgenot wiary i prawdziwe nawrdcenie serca, CO2®0
domaga sie radykalnych zmian viyciu kandydata.

Bierzmowanie

1. Podstawy biblijne i historyczne

Proroctwa na temat Mesjasza zapowiadady,spocznie na niej [na #dzce Jesseqo]
Duch Paski” (Iz 11, 2) i to byloby ziczone z jego wyborem jako wystannika: ,Oto mgj
Stuga, ktorego podtrzymgjWybrany méj, w ktérym mam upodobanie. SprawitemDuch
moj na Nim spocg; On przyniesie narodom Prawo” (Iz 42, 1). Protiokst jest jeszcze
wyrazniejszy, kiedy zostaje wkony w usta Mesjasza: ,Duch Pana Boga nade, ha Pan
mnie namécit. Postat mnie, by gtogidobr nowirng ubogim” (Iz 61, 1).

Podobna rzecz jest zapowiadana rowmlka catego ludu Beego. Jego cztonkom Bog
mowi: ,Ducha mojego chectchra¢ w was i spravd, byscie zyli wedtug mych nakazow” (Ez
36, 27), natomiast w JI 3, 2 podkresla gowszechn& tego rozprzestrzenienia: ,nawet na
niewolnikow i niewolnice wylej Ducha mego w owych dniach”.

W tajemnicy Wcielenia dokonuje e¢simesjaskie proroctwo (por. tk 1, 35)
potwierdzone, dopetnione i ogtoszone publicznieqzad nhamaszczenia w Jordanie (por. Lk
3, 21-22), kiedy na Chrystusa gstije Duch Swiety w postaci gagbicy, a gtos Ojca
aktualizuje proroctwo o wybfiatwie. Sam Pan przedstawia¢c sha pocatku swojego
postugiwania jako Namaszczony przez Boga, w ktospetniaj sie proroctwa (por. £k 4,
18-19) i pozwala giprowadz¢ przez Ducha (por. £k 4, 1; 4, 14; 10, 21) do sammagmentu
swojejsmierci (por. Hbr 9, 14).

Przed ofiarowaniem swojegdgycia za nas Jezus obiecat zestanie Duhigtego (por.

J 14 ,16; 15, 26; 16, 13) co rzeczywie nasipito w dzien Pig¢dziesatnicy (por. Dz 2, 1-4) w
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bezpdrednim nawizaniu do proroctwa Joela (por. Dz 2, 17-18)aday ten sposob poatek
powszechnemu postaniu Koofa.

Sam Duch wylany w Jerozolimie na Apostotow jest egrznich udzielany
ochrzczonym poprzez wienie gk i modlitwe (por. Dz 8, 14-17; 19, 6); ta praktyka staka si
tak znana w pierwotnym Koaiele, ze jest z&wiadczona w Licie do Hebrajczykéw jako
cze$¢ ,podstawowych nauk” i ,fundamentu” (Hbr 6, 1-2)ef biblijny obraz jest uzupetniany
tradycp Pawilows i Janows, ktdéra whze pogcia ,namaszczenia” i ,piegei” z Duchem
wylanym na chrzeijan (por. 2 Kor 1, 21-22; Ef 1, 13; 1 J 2, 20.2¥) ostatnie znalazto
liturgiczny wyraz ju w najstarszych dokumentach w postaci namaszczkamlydata
wonnym olejem.

Te same dokumenty @aiadczaj pierwotry obrzdows jednag¢ trzech sakramentow
inicjacyjnych, udzielanych podczas celebracji patodj prowadzonej przez biskupa w
katedrze. Kiedy chrzeijanstwo rozpowszechnito gipoza katedry, a chrzest dzieci zgcz
by¢ masowy, nie bylo ji mazliwe dalsze ndadowanie pierwotnej praktyki. Podczas gdy na
zachodzie zastrzegagsbierzmowanie dla biskupa, oddziejje od chrztu, na wschodzie
zachowuje s jednag¢ sakramentow inicjacyjnych, udzielanych wspoéktee noworodkowi
przez prezbitera. Do tego na wschodzieadh s¢ rosmce znaczenie namaszczenia
myronem ktére rozciga st na r@&ne czsci ciata. Na zachodzie wienie gk staje st
ogolnym wiaeniem nk na wszystkich bierzmowanych, podczas gdydyaz osobna
otrzymuje namaszczenie na czole.

2. Znaczenie liturgiczne i skutki sakramentalne

Krzyemo ztozone z oliwy z oliwek i balsamu zostajes$poccone przez biskupa lub
patriarcle, i tylko przez niego, podczas Mszy Kirmga. Namaszczenie bierzmowanego
swigtym Krzyzmem jest znakiem jego pwigcenia. ,Bierzmowanie sprawiae chrzécijanie,
to znaczy ci, ktorzy zostali namaszczeni, uczezimgebiej w postaniu Jezusa Chrystusa i w
pelni DuchaSwictego, ktég On posiada, aby cate ictycie wydawato ,mih Bogu wonnéé
Chrystusa” (por. 2 Kor 2, 15). Przez namaszczeieizimowany otrzymuje ,znargdi, piecz¢
DuchaSwictego” (Katechizm 1294-1295).

To namaszczenie jest liturgicznie poprzedzane,ykiee odbywa s bezpdrednio po
chrzcie, odnowieniem przyrzeazehrzcielnych oraz wyznaniem wiary bierzmowanydW. ,,
ten sposéb wida wyraznie, ze bierzmowanie jest dalszymagiem chrztu” Katechizm
1298). Potem w liturgii rzymskiej nggtuje extensio manuumla wszystkich bierzmowanych
przez biskupa, kiedy wypowiadana jest modlitwa sokyej tréci epikletycznej (to znaczy,
wezwania i btagania). W ten sposéb dochodgzidd wigciwie sakramentalnego rytuatu,
ktory dokonuje si ,przez namaszczenie krajem na czole, ktérego dokonuje siraz z
natazeniem eki i przez stowa:Accipe signaculum doni Spiritus Saneti«Przyjmij znany
daru Ducha&wigtego»”. W Kdciotach wschodnich namaszczenia dokonujenainajbardziej
znacacych czsciach ciata, czemu towarzyszy przyzBgm namaszczeniu napujaca
formuta: ,Signaculum doni Spiritus Sancti Piecz¢ daru DuchaSwigtego” (Katechizm
1300). Rytuat kaczy sk pocatunkiem pokoju jako przejawemskeelnej komunii z biskupem
(por.Katechizm 1301).

W ten sposob bierzmowanie posiada wetnamna jednag¢ z chrztem, chocianie jest
ona koniecznie wyraana w samym oberlzie. Poprzez bierzmowanie dziedzictwo chrzcielne
kandydata jest dopetniane nadprzyrodzonymi daramharakterystycznymi dla
chrzecijanskiej dojrzatdci. Bierzmowania udziela sijeden raz, poniewasakrament ten
~wyciska on w duszyniezatarte duchowe znagni,charakter”, ktory jest znakiente Jezus
Chrystus naznaczyt chra@janina pieczcia swego Ducha, przyoblekaj go mog z wysoka,
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aby byt Jegawiadkiem” (Katechizm 1304). Przez bierzmowanie chizganie otrzymug w
szczegolnej obfitai dary DuchaSwigtego, pozostajscislej zwiazani z Kgciotem ,i w ten
SposOb jeszcze mocniej zobamani %, jako prawdziwi $wiadkowie Chrystusowi, do
szerzenia wiary stowem i uczynkiem oraz do brorigej™.

3. Szafarz i podmiot

Jako nasfpcy Apostotdw, tylko biskupis,naturalnymi wiodarzami udzielanego na
ich terenie bierzmowanid” W rycie lachskim zwyczajnym szafarzem bierzmowania jest
wytacznie biskup. Prezbiter me wanie bierzmowa tylko w przypadkach przewidzianych
ustawodawstwem ogolnym (chrzest dorostych, pidgjdo komunii z Kéciotem katolickim,
zrObwnanie w prawie z biskupem diecezjalnym, niebmzmstwo smierci) albo kiedy
otrzymuje szczegoblne upowrdenie, albo kiedy jest chwilowo w tym celu wyznany przez
biskupa. W Kdciotach wschodnich zwyczajnym szafarzem bierzmowajaist réwnie
prezbiter, ktory powinien zawszezywat krzyzma paéwieconego przez patriarghlub
biskupa.

Jako sakrament inicjacji bierzmowanie jest przezoae dla wszystkich chrgajan,
nie tylko dla niektérych wybranych. W rycie taskim jest udzielane po dwmju przez
kandydata do wieku aywania rozumu. Konkretny wiek zale od miejscowych praktyk,
ktére powinny szanowainicjacyjny charakter tego sakramentu. Wymagarsé jgrzednie
przygotowanie, szczera intencja i stan taski.

Philip Goyret

Bibliografia podstawowa

Katechizm Kgciota Katolickiegg 1212-1321
Kompendium Katechizmu Koota Katolickiegg 251-270
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Temat 19. Eucharystia (1)

Eucharystia jest pamitka Paschy Chrystusa, aktualizacy Jego jedynej ofiary w liturgii
Kosciota.

1. Sakramentalna natura Nagwigtszej Eucharystii
1.1. Czym jest Eucharystia?

Eucharystia to sakrament, ktéry uobecnia w litirgej celebracji Kéciota Osolg
Jezusa Chrystusa (catego Chrystusa: Ciato, KrevezDuBGstwo) oraz Jego odkupieza
Ofiarg w petni Paschalnej Tajemnicy Jega:¥| Smierci i Zmartwychwstania. Ta obedito
nie jest statyczna lub bierna (jak obegh@rzedmiotu w jakind miejscu), tylko czynna,
dlatego ze Pan uobecnia giz dynamils swojej zbawcze] mikei. W Eucharystii Jezus
Chrystus zaprasza nas do pezig zbawienia, ktére On nam ofiaruje, i otrzymaahéau Jego
Ciala i Jego Krwi jako pokarmuycia wiecznego, ktdry pozwala nam wew komung z
Nim — z Jego Osebi Jego Ofiag — oraz w komuri ze wszystkimi cztonkami Jego
Mistycznego Ciata, ktérym jest Koiot.

W rzeczywistgci, jak stwierdza 1l Sobér Watykaki, ,Zbawiciel nasz podczas
Ostatniej Wieczerzy, tej nocy, kiedy zostat wydamstanowit EucharystycanOfiarg Ciata i
Krwi swojej, aby w niej na cate wiekizalo swego przygia, utrwalt Ofiarg Krzyza i tak
umitowanej Oblubienicy Kéciotowi powierzy pamitke swojej Meki i Zmartwychwstania:
sakrament mitosierdzia, znak jednp wezet mitosci, uczt; paschala, w ktérej paywamy
Chrystusa, w ktérej dusza napekialsiska i otrzymuje zadatek przysztej chwaty”

1.2. Nazwy, jakimi okresla si¢ ten sakrament

Eucharystia jest nazywana, zarowno przez PisSmdcte, jak i przez Tradyg;
Kosciota, r&nymi nazwami, ktére odzwierciedfajwielorakie aspekty tego sakramentu i
wyrazaja jego niezmierzone bogactwo, aladna nie wyczerpuje jego sensu. Zobaczmy te
najbardziej znacce:

a) pewne nazwy przypomimapochodzenie obezlu: Eucharystia tamanie Chleba,
Pamitka Meki, Smierci i Zmartwychwstania Pana, UcztaiBlea;

b) inne podkrélaja ofiarniczy charakter Eucharystifwicta Ofiara, Swicta Ofiara
Mszy Sakrament OttarzaHostia (= ziaczona Ofiarg;

c) inne probuy wyraza¢ rzeczywisté¢ obecndci Chrystusa podwietymi postaciami:
Sakrament Ciata i Krwi Chrystus&hleb Niebiesk{por. J 6, 32-35; J 6, 51-58Yajswietszy
Sakramentdlategoze obejmuje NajwictszeSwietych, sam $wictos¢ weielonego Boga):

d) inne odnosz sic do skutkdw powodowanych przez Eucharysti kazdego
wiernego i w catym Kéciele: Chleb Zycia, Chleb dzieci Baych, Kielich Zbawienia Wiatyk
(zebysmy nie ostabli w drodze do DomuKomunia Ta ostatnia nazwa wskazujge za
posrednictwem Eucharystii gézymy s¢ z Chrystusem komunia osobowa z Jezusem
Chrystusemi wszystkimi cztonkami Jego Mistycznego Ciakoifiunia eklezjalna w Jezusie
Chrystusig;

e) inne okrélaja cah celebragi eucharystycza terminem, ktoéry oznacza w rycie
lacinskim odestanie wiernych po komuriitsza, Mszawieta.

98



Pasréd wszystkich tych nazw termifcucharystia przewaat coraz bardziej na
Zachodzie, astat s¢ powszechnym okieniem, ktore oznacza zaréwno liturgiczne dziatanie
Kosciota, ktore celebruje Panmtke Paiska, jak rowniez sam Sakrament Ciata i Krwi
Chrystusa.

Na Wschodzie celebracja eucharystyczna, przede stksay od X wieku, jest
nazywana zazwyczaj okileniemswieta i Boska Liturgia

1.3. Eucharystia w poradku sakramentalnym Kosciota

,Mito $¢ Trojey Swictej do ludzi sprawiaze z obecn&i Chrystusa w Eucharystii
rodzy sic dla Kaciota i ludzkdici wszelkie taski®. Eucharystia jest najwznilejszym
sakramentem, dlatege w nim ,zawiera si catle duchowe dobro Koiota, a mianowicie sam
Chrystus, nasza Pascha i chiglivy, ktory przez Ciato swojezgwione i azywiajace Duchem
Swietym dajezycie ludziom™®. Pozostale sakramenty, chaciposiadaj cnot uswiccajca,
ktéra pochodzi od Chrystusa, nigjak Eucharystia, ktéra uobecnia prawdziwie, rzegzgie
I istotowo sam Osole Chrystusa — wcielonego i uwielbionego Syna OjczeBwiecznego —
ze zbawcz moa Jego odkupi@czej mitasci, aby ludzie mogli wkroczyw komung z Nim i
zyli przez Niego i w Nim (por. J 6, 56-57).

Poza tym Eucharystia stanowi szczyt, ku ktoremwegdyi sic wszystkie pozostate
sakramenty w poerlku wzrostu duchowego kdego z wierzcych i catego Kéciota. W
zwiazku z tym 1l Sobor Watykieski stwierdzaze Eucharystia jestrodiem i szczytentycia
chrzécijanskiego, centrum categaycia Koiciola®. Wszystkie pozostate sakramenty i
wszystkie dzieta Kériota zwracaj sie na Eucharysti dlatego ze ich celem jest
doprowadzenie wiernych do zjednoczenia z Chrystusdracnym w tym sakramencie (por.
Katechizm 1324).

Chocia Eucharystia zawiera Chrystusazrodio, za ktérego pmednictwem Bae
zycie dochodzi do ludzkai, a nawet jest celem, ku ktéremu zwracsg wszystkie pozostate
sakramenty, ona sama nie zasije zadnego z nich (ani chrztu, ani bierzmowania, akupg
ani namaszczenia chorych) i aeoby konsekrowana tylko przez wie wyswicconego
szafarza. Kady sakrament ma swpjole w zespole sakramentéw i w samygtiu Kosciota.
W zwiazku z tym Eucharystia jest uaana za trzeci sakrament chigganskiej inicjacji. Od
pierwszych wiekéw chrzeijanstwa chrzest i bierzmowanie byly uieae za przygotowanie
do udziatu w Eucharystii jako przysposobienie dgsaia w komun¢ sakramentalnz Ciatem
Chrystusa i z Jego ofigri aby we§é w bardziej istotny sposéb w tajemaiChrystusa i Jego
Kosciota.

2. Obietnica Eucharystii i jej ustanowienie przez dzusa Chrystusa
2.1. Obietnica

Pan zapowiedziat Eucharystv czasie swojej dziataldoi publicznej, w Synagodze w
Kafarnaum, wobec tych, ktérzy za Nim chodzili, pgmt jak byli swiadkami cudu
rozmnaenia chleba, ktérym nasycit ttumy (por. J 6, 1-1Bzus wykorzystat 6w znak, aby
objawi swop tozsamd¢ i swop misje, i aby obiec& Eucharyst: ,«Zaprawd;, zaprawd,
powiadam wam: Nie Mapsz dat wam chleb z nieba, ale dopiero Ojciec n&jwam
prawdziwy chleb z nieba. Albowiem chlebemzBm jest Ten, ktory z nieba zguje izycie
dajeswiatu». Rzekli wgc do Niego: «Panie, dawaj nam zawsze tego chleDdpowiedziat
im Jezus: «Jam jest chlelgcia (...). Ja jestem chlebeaywym, ktéry zsipit z nieba. Jdi
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kto spaywa ten chleb, &dzie zyt na wieki. Chlebem, ktéry Ja dam, jest moje czdazycie
swiata (...). Kto spaywa moje Ciato i pije m@j Krew, mazycie wieczne, a Ja go wskrzesz
w dniu ostatecznym. Ciato moje jest prawdziwym pokem, a Krew moja jest prawdziwym
napojem. Kto spoywa moje Ciato i Krew maj pije, trwa we Mnie, a Ja w nim. Jak Mnie
postat zyjacy Ojciec, a Jayje przez Ojca, tak i ten, kto Mnie spava, kpdzie zyt przeze
Mnie».” (por. J 6, 32-35.51.54-57).

2.2. Ustanowienie sakramentu i jego paschalny korkst

Jezus Chrystus ustanowit ten sakrament podczasni@gté/ieczerzy. Trzy Ewangelie
synoptyczne (por. Mt 26, 17-30; Mk 14, 12-26; tk Z220) orazSwigty Pawet (por. 1 Kor
11, 23-26) przekazali nam histonistanowienia tego sakramentu. Oto skrét opasiigaki
podajeKatechizm Kgciota Katolickiego ,Nadszedt dzigé Przanikow, w ktorym naleato
ofiarowa Pasch. Jezus postat Piotra i Jana z zaleceniemzcidd przygotujcie nam Pasgh
bysmy mogli ja spazyé»... Oni poszli... i przygotowali PasehA gdy nadeszia pora, zdj
miejsce u stotu i Apostotowie z Nim. Wtedy rzekt dich: «Goaco pragatem spay¢ te
Pasck z wami, zanim &de cierpiat. Albowiem powiadam wam: Jyej spaywa nie kede,
az sie spetni w Krélestwie Boym»... Nas¢pnie wzit chleb, odméwiwszy dzkczynienie
potamat go i podat im, mowt: «To jest Ciato moje, ktore za wasgdaie wydane: to czcie
na moj pamatke!» Tak samo i kielich po wieczerzy, m&ei «Ten kielich to Nowe
Przymierze we Krwi mojej, ktora za wasdzie wylana»” Katechizm 1339).

Jezus odbyt zatem OstatniWieczerz w kontelécie zydowskie] Paschy, ale
Wieczerza Paska zawiera absolutnnowas¢. W centrum nie znajduje ¢sibaranek Starej
Paschy, tylko sam Chrystus, Jegagwiecone Ciato (ztlazone w ofierze Ojcu za ludzi)... i
Jego Krewwylana za wielu na odpuszczenie grzechHgar. Katechizm 1339). Maemy
powiedzi€, ze Jezus, bardziej nicelebrujc dawry Pasch, zapowiedziat i zrealizowat —
uprzedzajc ja sakramentalnie — NaywPasch.

2.3. Znaczenie i tré¢ nakazu Pana

Wyrazny nakaz Jezusa: ,To czgie na magg pamatke!” (Lk 22, 19; 1 Kor 11, 24-25)
potwierdza wiéciwie ustanawiajcy charakter Ostatniej Wieczerzy. Poprzez wspomnian
nakaz Jezus domaga sid naszebysmy odpowiedzieli na Jego dagebysmy uobecniali Go
sakramentalniez€bysmy robili to ponowniezebysmy powtarzali Jego obecfio— obecné¢
Jego péwigconego Ciata i przelanej Krwi, to znaczy, Jego rgfiaa odpuszczenie naszych
grzechéw).

— ,To czycie”. W ten sposéb Jezus Chrystus wyznaczyt tyctirzk mog
celebrowé Eucharysti (Apostotow i ich nasfppcoéw w kaptastwie), powierzyt im wiadg jej
celebrowania i okrdit zasadnicze elementy olwdu: te same, ktérychzyt On (dlatego w
celebracji Eucharystii konieczna jest obegnahleba i wina, modlitwa dgkczynna i
btogostawi@éstwo, konsekracja darow w Ciele i Krwi Pana, roetiaiie tego Najvietszego
Sakramentu i komunia Nim).

— .,Na mop pamatke”. W ten sposéb Chrystus nakazat Apostotom (a w mm
nastpcom w kaptastwie), zeby celebrowali now ,pamiatke”, ktGra zastpuje pamitke
dawnej Paschy. Ten paathiowy obrzd ma szczegéin skutecznéé. Nie tylko pomaga
~przypomin&” wierzacej wspolnocie odkupieza mitos¢ Chrystusa, Jego stowa i gesty
podczas Ostatniej Wieczerzy, ale réwnipoza tym jako sakrament Nowego Zakonu,
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uobecnia obiektywnie oznaczarzeczywistéé: Chrystusa, ,naszPasck” (1 Kor 5, 7), oraz
Jego odkupikcza ofiare.

3. Liturgiczna celebracja Eucharystii

Kosciot, postuszny nakazowi Pana, od razu sprawowahBryste w Jerozolimie
(por. Dz 2, 42-48), w Troadzie (por. Dz 20, 7-M)Koryncie (por. 1 Kor 10, 14-21; 1 Kor
11, 20-34) i we wszystkich miejscach, do ktérycltidmto chrzécijanstwo. ,Chrzécijanie
zbierali s¢ «na famanie chleba» (Dz 20, 7), szczegodlnie «wwsizym dniu tygodnia», to
znaczy w niedziel w dniu zmartwychwstania Chrystusa. Od tamtychséwaa do naszych
dni celebruje si Eucharysti, takze dzisiaj spotykamyjwszdzie w Kaciele, w takiej samej
podstawowej strukturze'K@techizm 1343).

3.1. Podstawowa struktura celebracji

Kosciot wierny nakazowi Jezusa, prowadzony przez ,uéhrawdy” (J 16, 13),
ktorym jest DuchSwiety, kiedy sprawuje Eucharystinie robi nic innego i dostosowanie
si¢ do obrzdu eucharystycznego dokonanego przez Pana podcz@ini® Wieczerzy.
Istotne elementy kolejnych celebracji eucharystychnnie mog by¢ inne ni podczas
pierwotnej Eucharystii, to znaczy: a) zgromadzerteniow Chrystusa, zwotane przez Niego
i zgromadzone wokot Niego oraz b) dziatanie nowelgaedu pamatkowego.

Zgromadzenie eucharystyczne

Od pocatkébw zycia Kosciota chrzécijanskie zgromadzenie, ktére sprawuje
Eucharystt, posiada hierarchicanstruktue. Zwykle stanowi 4 biskup lub prezbiter (ktory
jako kaptan przewodniczy celebracji eucharystycznegiata in persona Christi Capitis
Ecclesigg, diakon, inni postugdary i wierni, zjednoczeni wztem wiary i chrztu. Wszyscy
cztonkowie tego zgromadzenia gowotani doswiadomego, pohmego i czynnego udziatu w
liturgii eucharystycznej, kaly we wiaciwy sobie sposob. Celebagy kaptan, diakon,
lektorzy, osoby sktadage dary, szafarz komunii i caty lud, ktérego ,Amegrst wyrazem
jego rzeczywistego uczestnictwa (p&atechizm 1348). W zwazku z tym kady powinien
spetnid@ wilasm postug w taki sposobzeby nie bylo pomieszania asuizy kaptastwem
urzegdowym, powszechnym kapgisiwem wiernych a postagdiakona i ewentualnych innych
postuguscych.

Rola kaptastwa urzdowego w celebracji Eucharystii jest zasadniczdk@yvaznie
wyswigcony kaptan mge sprawowé Najswigtsza Eucharyst, wypowiadajc in persona
Christi (to znaczy, w szczegOlnym sakramentalnym zsdmieniu z Najwyszym i
Odwiecznym Kaptanem Jezusem Chrystusem) stowa koange (por. Katechizm 1369). Z
drugiej stronyzadna chrz&ijanska wspolnota nie jest w stanie ustanowama z siebie
urzedowego kaptastwa. Jest ono ,darem, ktory wspolnotazymuje dzki sukcesji biskupiej
pochodzcej od ApostotéwTo biskup, za sprawsakramentiSwigcen, ustanawia nowego
kaptana, udzielag mu wiadzy konsekracji Eucharysfii”

Przebieg celebracji

Dziatanie obrzdu pamitkowego rozwija & od pocatkdw Kosciola w dwoch
wielkich chwilach, ktére tworzjeden akt kultu: ,Liturgia Stowa” (ktéra obejmugtoszenie
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oraz stuchanie-przggie Stowa Baego) oraz ,Liturgia Eucharystyczna” (ktéra obejmuje
przedi@enie chleba i wina, anatfub modlitwe eucharystyczn— ze stowami konsekracji —
oraz komurg). Te dwie gtdwne c&ci 53 ograniczone obedami wstpnymi i obrzdami
zakaczenia (porKatechizm 1349-1355). Nikt nie m@ ujmowa ani dodawéa w zaleznosci

Qd sngego kaprysu niczego, co nie zostato ustammsviprzez Kécidét w Liturgii Mszy
Swigtej'.

Struktura znaku sakramentalnego

Istotne i konieczne elementy, aby ustanowakramentalny znak Eucharystia s
nastpujace: z jednej strony chleb z pszenicznekifioraz wino gronow® a z drugiej strony
stowa konsekracji, ktore celebgoy kaptan wypowiadan persona Christiw kontelkécie
,Modlitwy Eucharystycznej’. Dziki sile stbw Pana oraz mocy DucBwictego chleb i wino
zamieniaj sie w skuteczne znaki o petni ontologicznej a nie ayle peilni znaczenia
obecndci ,Ciata oddanego” i ,wylanej Krwi” Chrystusa, ttnaczy, Jego Osoby oraz Jego
odkupieczej ofiary (porKatechizm 1333 i 1375).

Angel Garcia Ibafiez
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Temat 20. Eucharystia (2)

Msza Swieta jest ofiara we wigciwym i szczegolnym sensie, poniewai-obecnia (czyni
obecm) we wspoiczesnej liturgicznej celebracji Kéciota jedyna ofiare naszego
odkupienia, dlategoze jest pamatk g tej ofiary i udziela jej owocow.

1. Ofiarniczy wymiar Mszy Swietej
1.1. W jakim znaczeniu Msza&lwieta jest ofiarg?

Msza Swicta jest widciwa i szczegdla Ofiarg, ,nowa” w stosunku do religii
naturalnych i ofiar rytualnych Starego TestamedestOfiarg, dlategoze MszaSwigta u-
obecnia (czyni obeah we wspbiczesnej liturgicznej celebracji $mta, jedyn ofiare
naszego odkupienia, dlatege jest pamitka tej ofiary i udziela jej owocow (poKatechizm
1362-1367).

Kosciot, za kadym razem kiedy celebruje Eucharystiest powotany do przygia
daru, ktory ofiaruje Chrystus, a w zwku z tym, do udziatu w Ofierze swojego Pana,
ofiarujac sk razem z Nim Ojcu za zbawieniwiata. W zwazku z tym mana stwierdz, ze
MszaSwicta jest Ofiag Chrystusa i Kéciota.

Przyjrzyjmy st z wigksza uwag tym dwom aspektom Tajemnicy Eucharystycznej.

1.2. Eucharystia — sakramentalna obecr$é odkupienczej ofiary Jezusa Chrystusa

Jak ti przed chwij powiedzielimy, MszaSwicta jest prawdziw i wiasciwa Ofiarg
ze wzgtdu na jej bezpgednh relacg sakramentalne] isamdci z jedyra, doskonat i
ostatecza Ofiara Krzyza'. Ta relacja zostata ustanowiona przez Jezusa Dseypodczas
Ostatniej Wieczerzy, kiedy to dat On Apostotom, gmastaciami chleba i winawoje Ciato
zlccone w ofierze i swgj Krew przelag na odpuszczenie grzechowprzedzac w
pamatkowym obrzdzie to, co wydarzyto sihistorycznie, niewiele piiej, na Golgocie. Od
tego czasu K&iot, pod przewodnictwem Duchéwictego i dzéki Jego mocy, nie ustaje w
wypetnianiu nakazu powtarzania, jaki Jezus Chryslalsswoim uczniom: ,to czcie na
moja pamitke!” (Lk 22, 19; 1 Kor 11, 24-25). W ten sposoéb ,zapada” (uobecnia stowem
i sakramentem) §mier¢ Pana” (to znaczy, Jego ofarpor. Ef 5, 2; Hbr 9, 26), /a[Pan]
przyjdzie” (w zwazku z tym Jego chwalebne Zmartwychwstanie i Wniedigmenie) (por. 1
Kor 11, 26).

Ta zapowied, to sakramentalne ogtoszenie Tajemnicy PaschaP@pa, ma
szczegoln skutecznéc, poniewa odkupigicza Ofiara Chrystusa przedstawia sie tylkoin
signoczyin figura, ale rownie staje st rzeczywscie obecna. UobecniagsgDsoba Chrystusa
i upamktniane zbawcze wydarzeniKatechizm Kgciota Katolickiego wyraza to w
nastpujacy sposéb: ,Eucharystia jest pahia Paschy Chrystusa, aktualizacji
ofiarowaniem sakramentalnym Jego jedynej ofiary iturdii Kosciota, ktéry jest Jego
Cialem” (Katechizm 1362).

W zwiazku z tym, kiedy Kécidt celebruje Eucharysti przez konsekragjchleba i
wina w Ciato i Krew Chrystusa, uobecnig sa sama Ofiara z Golgoty, obecnie chwalebna;
ten sam Kaptan — Jezus Chrystus; ten sam akt efiarmlaru (pierwotna ofiara Krzg),
nierozdzielnie zczony z sakramentainobecndcia Chrystusa, dar zawsze aktualny w
zmartwychwstatym i uwielbionym ChrystudieZmienia s¢ tylko zewretrzny przejaw tego
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oddania: na Kalwarii poprzez ¢{e i Smieré na Krzy:u, we MszySwictej poprzez Pamike-
Sakrament: podwojnkonsekragj chleba i wina w konteicie Modlitwy Eucharystycznej
(sakramentalny obraz Ofiary Krzg)®.

W sumie — Ostatnia Wieczerza, Ofiara Kalwarii i Baystia § ze soh scisle
zwigzane: Ostatnia Wieczerza byta sakramentalpowiedzi Ofiary Krzyza. Eucharystia,
ktora wowczas ustanowit Jezus Chrystus, uwiecznia (cojp@cra) na przestrzeni dziejow
jedyma Ofiarg odkupigicza Pana tam, gdzie jest ona celebrowana sakramentadty
wszystkie pokolenia moglty w& w kontakt z Chrystusem i prayj zbawienie, ktore On
ofiaruje catej ludzkeéci?,

1.3. Eucharystia — Ofiara Chrystusa i Kdciota

MszaSwigta jest Ofiag Chrystusa i Kéciota, dlategaze za kadym razem, kiedy jest
sprawowana Tajemnica Eucharystyczna,sdi@ uczestniczy w Ofierze swojego Pana,
wchodzc z Nim w komung — ze swoim ofiarnym darem dla Ojca — i z dobradkupienia,
ktére dla nas pozyskat. Caty kmét sktada ofiag i jest sktadany w ofierze w Chrystusie Ojcu
przez Ducha&Swigtego. Tak stwierdzaywa Tradycja Kéciota, zarébwno w tekstach liturgii,
jak i w naukach Ojcéw oraz Ugdu Nauczycielskiego Kaiota®. Podstawa tej nauki opiera
si¢ na zasadzie jedia i wspotpracy mgdzy Chrystusem a cztonkami Jego Ciata, wgra
wytozonej przez Il Sobér Watykaki: ,w tak wielkim dziele, przez ktére Bog otrzypeu
doskonat chwak, a ludzie wwiccenie, Chrystus zawsze przgta do siebie Kaiot, swop
Oblubienie umitowary”®.

Kosciot sktada ofiag razem z Chrystusem

Udziat Kaosciota — hierarchicznie upagdkowanego Ludu Beego — w darze ofiary
eucharystycznej jest uprawomocniony nakazem Jeztsaczyncie na mag pamatke!” i
odzwierciedla s w liturgicznej formule memores... offerimudtibi Pater... gratias
agentes... hoc sacrificidinczesto wywanej w modlitwach eucharystycznych staitnego
Kosciota’, a takke obecnej w aktualnych modlitwach eucharystyczfiych

Jak zawiadczaj teksty liturgii eucharystycznej, wierni nie awyktymi widzami aktu
kultu sprawowanego przez celeleggo kaptana. Wszyscy oni nypigpowinni uczestniczy
w darze Ofiary Eucharystycznej, poniesiaa mocy chrztu zostali wézeni w Chrystusa i
stanowi czes¢ ,wybranego plemienia, krélewskiego kaféwa, narodgwietego, ludu Bogu
na wtasné¢ przeznaczonego” (1 P 2, 9). To znaczy, nowego LBdiego w Chrystusie,
ktéry On sam jednoczy wokoét Siebie, aby z jednegmda ziemi na drugi sktadat Jego
imieniu ofiak doskonad (por. Ml 1, 10-11). Wierni sprawajnie tylko duchowy kult ofiary
wiasnych uczynkow i catego swojego istnienia, @wniez — w Chrystusie i z Chrystusem —
skladaj czysh, swigta i nieskalag Ofiare. Wszystko to niesie ze spbsprawowanie
powszechnego kaptatwa wiernych w Eucharystii.

Ofiara Kdiciofa i ofiara Chrystusa niea stawiane obok siebie, tylko ugamiaj sic
ze soly. Wierni nie sktadaj ofiary innej ni ofiara Chrystusa, poniewgednocac sk z Nim,
umazliwiaja, aby On wiczyt ofiare Kosciota do swojej ofiary, w taki sposobeby ofiara
Kosciota stata i ta samy ofiarg Chrystusa. | to On — Jezus Chrystus — sktadacofiachova
wiernych whczom w swop ofiare. Relacja mgdzy tymi dwoma aspektami nie wm by
scharakteryzowana jako zestawienie ani jakogpasto, tylko jako obecr#d jednej ofiary w
drugiej.

Kosciot jest sktadany w ofierze razem z Chrystusem
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Kosciot, w zjednoczeniu z Chrystusem, nie tylko sktaflare eucharystyczy ale jest
rowniez skltadany w ofierze w Chrystusie, poniewgako Ciato i Oblubienica jest
nierozdzielnie zjednoczony ze swd@ptows i Oblubiencem.

Nauczanie Ojcow jest w tej kwestii bardzo jasnea §Wigtego Cyprianafiarowany
Kosciét (niewidzialna ofiara wiernych) jest symbolizowamy liturgicznej ofierze darow
chleba i wina zmieszanego z kilkoma kroplami wodkoj materii Ofiary Ottarza Dla
Swigtego Augustyna jest jasnee w Ofierze Oftarza caly Koiot jest sktadany w ofierze ze
swoim Panem ie objawia s§ to w samej celebracji sakramentu: ,,Cate to odkaeipastwo,
czyli zgromadzenie i spoteczitoludzi $wigtych, jako powszechna ofiara sktadane jest Bogu
przez Wielkiego Kaptana, ktory taé sam w swojej gte ofiarowat sj za nas, abyny stali
si¢ ciatem tak wielkie] Glowy, i przyj posta& stugi... Oto co jest ofiar chrzécijan:
~Wszyscy razem tworzymy jedno cialo w Chrystusi®kz(12, 5). Kécidt nie przestaje
powtarza tej ofiary w znanym wiernym sakramencie oftarzaypczym wie,ze w tym, co
ofiaruje, réwnie sam sktada siw ofierze™®. Dla Swictego Grzegorza Wielkiego celebracja
Eucharystii jest battem do tegozebysmy naladowali przyktad Pana, ofiarg naszezycie
Ojcu, tak jak uczynit to Jezus. W ten sposdb dottaenas zbawienie pochagz z Krzya
Paiskiego: ,Trzeba jednak, akyy sktadagc Nagwigtsz Ofiare sami siebie ze skruglserca
ofiarowali Bogu, poniewacelebrugc misteria Mki Paiskiej, powinngmy naladowa to, w
czym bierzemy udziat. Wtedyetizie to prawdziwa Hostia za nas dla Boga, gdy aasysh
uczyni ona Hosg"**.

Sama liturgia eucharystyczna nie przestaje wagraidziatu Kdciota, pod wplywem
Ducha Swictego, w Ofierze Chrystusa: ,Wejrzyj, prosimy, nar dewojego Kdciota i
przyjmij Ofiare, przez kté4 nas pojednakeze soh. Spraw, ab§my posileni Ciatem i Krng
Twojego Syna i napetienie Duchefwictym, stali s¢ jednym ciatem i jedn dusz w
Chrystusie. Niech On nas uczyni wiecznym daremGiébie...”*2. W podobny sposéb prosi
sic w czwartej Modlitwie Eucharystycznej: ,Wejrzyj, B®, na Ofiag, ktéra sam date
swojemu Kdciotowi, i spraw, aby wszyscy, ktorzyeth spaywali ten sam Chleb i pili z
jednego Kielicha, zostali przez Ducfaictego zhczeni w jedno ciato i stali sw Chrystusie
zywa ofiara ku Twojej chwale”.

Udziat wiernych polega przede wszystkim na wetnanym zjednoczeniu z Ofiar
Chrystusa, uobecniama ottarzu dziki postudze celebragego kaptana. Nie nioa wzaden
spos6b powiedzie ze wierni ,koncelebryj” z kaptanem?®, poniewa tylko on dziatain
persona Christi CapitisWspotuczestniczjednak w sprawowaniu Ofiary, przez powszechne
kaptaastwo otrzymane na chrzcie. Ten wesrany udziat musi s objawi w udziale
zewrgtrznym: w Komunii Swigtej (W stanie taski éwiccajacej), w odpowiedziach i
modlitwach, ktére wierni odmawi@jrazem z kaptanem; w postawach, azéakiekiedy w
realizacji niektorych obkzlow jak czytanie czytaalbo modlitwa wiernych.

Jeli chodzi o wspétczesne Magisterium, wystarczy zexzacytowd nastpujacy tekst
z Katechizmu K¢ciota Katolickiego ,Eucharystia jest rownieofiarg Kasciota. Kosciot,
ktory jest Cialem Chrystusa, uczestniczy w ofiesxojej Glowy. Razem z Chrystusem
ofiaruje sg¢ caty i laczy skt z Jego wstawiennictwem u Ojca wszystkich ludziEWtharystii
ofiara Chrystusa stajecstakze ofiam cztonkéw Jego CiataZycie wiernych, sktadane przez
nich uwielbienie, ich cierpienia, modlitwy i pradacza sie z zyciem, uwielbieniem,
cierpieniami, modlitwami i pracChrystusa i z Jego catkowitym ofiarowaniery sinabierag
w ten sposob nowej waka. Ofiara Chrystusa obecna na ottarzu daje wsaysglokoleniom
chrzécijan mazliwos¢ zjednoczenia giz Jego ofiay” (Katechizm 1368).

Zacytowana przed chwildoktryna ma fundamentalne znaczenieagtzsia chrzécijan.
Wszyscy wierni sa powotani do udzialu we MsSwictej, poprzez sprawowanie swojego
krolewskiego kaptastwa, to znaczy, z intengcpfiarowania wtasneggycia bez skazy grzechu
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Ojcu z Chrystusem — niepokata®fiara — w ofierze duchowo-egzystencjalnej. W ten sposéb
zwracaj Mu z synowsk Mitoscia i z dzekczynieniem wszystko, co od Niego otrzymali. W
ten spos6b Bm mitcs¢ — pmd mitosci trynitarnej, dzialajcej podczas sprawowania
Eucharystii, przeobra cah egzysteng wiernych.

Wierni powinni st star&, zeby MszaSwicta rzeczywicie bytacentrum i rdzeniem
ich zycia duchoweg¥, ukierunkowujc na ni caly swoj dzié, swop prag i wszelkie
dziatania. Jest to gtéwny przejaw ,duszy kaiskiej”. Na tej zasadzi€wicty Josemaria
zacheca nas: ,Walcz o to, ab§wicta Ofiara Oltarza stata csiosrodkiem izrodiem twego
zycia wewretrznego; w ten sposolzeby caly dzié zamienit s¢ w ciagly akt kultu -
przedhzenie MszySwietej, w ktérej uczestniczytei przygotowanie do naginej - ktore
wyrazi st w aktach strzelistych, w nawiedzaniu Neigtszego Sakramentu, ofiarowaniu
twojej pracy zawodowej i twegoycia rodzinnego..®.

Msze bez udziatu ludu majréwniez charakter publiczny i spoteczny. Ich skutki
rozciagaja Sic na kade miejsce i czas. &t jest wielce wskazanegby kaptani odprawiali
Msze Swigta codziennie, nawet kiedy nie uczestrigz niej wierni®.

2. Cele i owoce Mszgwietej

Msza Swigta jako sakramentalne u-obecnienie Ofiary Chrystusate same cele co
Ofiara Krzya'’. Tymi celami g: cel latreutyczny (chwalii uwielbia¢ Boga Ojca, przez
Syna, w DuchuSwigtym); cel eucharystyczny (skiatladzicki Bogu za stworzenie i
odkupienie); cel przebtagalny (wynagradzanie Bogunasze grzechy) oraz cel btagalny
(btaganie Boga o Jego dary i faski). Waaask to w raznych modlitwach, ktéreasczescia
liturgicznej celebracji Eucharystii, zwlaszcza @loria, w Credqg w rdznych czsciach
Anafory lub Modlitwy Eucharystycznej (prefacja, $ars, epikleza, anamneza, modlitwy
wstawiennicze i doksologia koowa), wOjcze naszraz we wtasnych modlitwach dej
Mszy Swietej: w kolekcie, modlitwie nad darami, modlitwie Romunii.

Przez owoce Msz$wictej rozumie si skutki, jakie zbawcza moc Krzg, uobecniona
w Ofierze Eucharystycznej, generuje w ludziachgkiprzyjmup ja w wolny sposob, z wiar
nadziep 1 mitoscia do Odkupiciela. Te owoce npsv sobie zasadniczo przyrost faski
uswiecajacej i intensywniejsze uksztaltowanie egzystencjalne Chrystusem, wedtug
szczegolnego sposobu, jaki ofiaruje nam Eucharystia

Te owoceswigtosci nie & okreslone identycznie u wszystkich, ktorzy uczestnigez
Ofierze Eucharystycznej.cBa one weksze lub mniejsze w zaleosci od whczenia kadego
w celebragj liturgiczra i od stopnia jego wiary i pokaosci. W zwiazku z tym w rany
spos6b z owocow Mszgwictej korzystay: caly Kdciot: kaptan, ktéry odprawia Mgz
Swieta i ci, ktérzy, zjednoczeni z kaptanem, uczestpiez celebracji eucharystycznej; ci,
ktérzy, nie uczestniaz we Mszy, 4cza sic duchowo ze sprawagym ja kaptanem oraz ci, za
ktérych MszaSwicta jest odprawiana, a ktérymi mphyé zywi lub umarli®,

Kiedy kaptan przyjmuje ofiag, zeby aplikowg owoce MszySwictej w jakief
intencji, jest powanie zobowizany, aby to zrobi”.

Angel Garcia Ibafiez
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Temat 21. Eucharystia (3)

Wiara w rzeczywista obecndé¢ Chrystusa w Eucharystii doprowadzita Kasciot do
oddawania Boskiej czci Najwietszemu Sakramentowi zarOwno podczas liturgii Mszy
Swigtej, jak i poza jej celebracp.

1. Rzeczywista obecri& eucharystyczna

W celebracji Eucharystii uobecniagSDsoba Chrystusa — Wcielonego Stowa, ktére
zostato ukrzyowane, umarto i zmartwychwstato dla zbawiekwiata. Obecn& ta ma
tajemniczy, nadprzyrodzony i jedyny w swoim rodzahbarakter. Podstawtej nauki
odnajdujemy w samym ustanowieniu Eucharystii, kiddygus utzsamit dary, ktére skiadat w
ofierze ze swoim Ciatem i Krwi(,To jest Cialo moje... to jest Krew moja...”), to wy, ze
SWoja cielesndcia nierozdzielnie ziczora ze Stowem, a w zwezku z tym, z cat Jego Osoh

Z pewndcia Jezus Chrystus jest obecny nan® sposoby w swoim Koiele: w
swoim Stowie, w modlitwie wiernych (por. Mt 18, 20y ubogich, chorych, wzniach (por.
Mt 25, 31-46), w sakramentach, a zwtaszcza w oseb#éarza — kaptana. Jedngitzede
wszystkimest obecny pod postaciami eucharystycznymi (Katechizm 1373).

Szczegolnét obecndci eucharystycznej Chrystusa tkwi w fakciee Nagwietszy
Sakrament zawiera prawdziwie, rzecz§me i substancjalnie Ciato i Krew razem z Du$z
Bostwem naszego Pana Jezusa Chrystusa, prawdziBegm i prawdziwego Cztowieka,
Tego samego, ktory narodzitesz Maryi Dziewicy, umart na Krzyu, a obecnie siedzi w
niebiosach po prawicy Ojca. ,Ta obeétimazywa si «rzeczywisg» nie z racji wydcznaci,
tak jakby inne nie byly «rzeczywiste», ale przedzystkim dlategoze jestsubstancjalna
przez ny uobecnia s caty Chrystus, Bog i cztowiek’Katechizm 1374).

Termin substancjalnyprobuje wskaza trwatos¢ osobowej obecrioi Chrystusa w
Eucharystii. Nie jest to po prostu ,figura”, zdoly@nacz&” i pobudz& umyst do mylenia
o Chrystusie, obecnym w rzeczywigto w innym miejscu — w Niebie. Nie jest tozte
zwyczajny ,znak”, za ktérego grednictwem ofiaruje ginam ,moc zbawc? — task — ktéra
pochodzi od Chrystusa. Natomiast Eucharystia jestktywn obecndcia istoty-samej-w-
sobie (substancji) Ciata i Krwi Chrystusa, to znacdego catego Cztowiecastwa —
nierozdzielnie zjednoczonego z Bostwem przez umpostatycza — chocia pod oston
.postaci” albo zewatrznych przypadtéci chleba i wina.

W zwiazku z tym obecn& prawdziwego Ciata i prawdziwej Krwi Chrystusa wrty
sakramencie ,mma poj¢ nie zmystami, leczedynie przez wia; ktOra opiera §i ha
autorytecie Baym” (Katechizm 1381). Wyraa to bardzo dobrze napujaca strofa hymnu
Adoro te devoteVisus, tactus, gustus, in te fallitur / Sed auditho tuto creditur / Credo
quidquid dixit Dei Filius: / Nil hoc verbo Veritaiverius(Mylq sie, o0 Bae, w Tobie wzrok i
smak; / Kto si im poddaje, temu wiary brak; / Ja jedynie wierdyej nauce chg / Ze w
postaci Chleba utailesie).

2. Transsubstancjacja
Prawdziwa, rzeczywista i substancjalna obé&ériechrystusa w Eucharystii zaktada
nadzwyczaja, nadprzyrodzog jedym w swoim rodzaju przemianTaka przemiana ma

SwWojg podstaw w stowach samego Pana: ,Bierzcie i jedzcie, tb@@ato moje (...) Pijcie
Z niego wszyscy, bo to jest moja Krew PrzymierzalMt 26, 26-28). W rzeczywistoi
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stowa te staj sic rzeczywist@cia, tylko jezeli chleb i wino przestajby¢ chlebem i winem,
natomiast zamieniajsic w Ciato i Krew Chrystusa, dlatege niemaliwe jest,zeby jedna
i ta sama rzecz mogta byownoczénie dwoma odmiennymi bytami: chlebem i Ciatem
Chrystusa; winem i Krwi Chrystusa.

W tej kwestii Katechizm Ksgciota Katolickiego przypomina: ,Sobor Trydencki
streszcza wiarkatolicka, nauczajc «Poniewa Chrystus, nasz Odkupiciel, powiedziz, to,
co podawat pod postacchleba, jest prawdziwie Jego cialem, przeto zaveyhe w Kasciele
Bozym to przekonanie, ktoréwicty Sobor wyraa dzisiaj na nowoze przez konsekragj
chleba i wina dokonuje siprzemiana catej substancji chleba w substa@eata Chrystusa,
Pana naszego, i catej substancji wina w substabego Krwi. Swigty Kosciot katolicki
stusznie | wtaciwie nazwat ¢ przemiag przeistoczenieni (Katechizm 1376). Niemniegj
jednak, niezmienione pozostajprzypadidci chleba i wina, to znaczy, ,Postacie
Eucharystyczne”.

Chocia zmysty prawdziwie postrzegajprzypadidci chleba i wina,swiatto wiary
daje nam pozraze to, co rzeczywcie jest zawarte pod ostgpostaci eucharystycznych, to
istota Ciata i Krwi Chrystusa. Dgti trwatosci postaci sakramentalnych chleba zamy
twierdzi, ze Ciato Chrystusa — cata Jego Osoba — jest rzeézipmobecne na oltarzu, w
puszce albo w Tabernakulum.

3. Wiasciwosci obecndci eucharystycznej

Sposob obecroi Chrystusa w Eucharystii to cudowna tajemnicaodiue z wiag
katolicka Jezus Chrystus jest obecny w gatpwraz ze swaj uwielbior cielesndcia, pod
kazda z postaci eucharystycznych, a zakw caldci w kazdej z czsci wynikajacych z
podziatu postaci, w taki sposObe tamanie chleba nie dzieli Chrystusa (pdatechizm
1377). Chodzi o odmiag obecnéci szczegdlnej, poniewiajest ona niewidzialna i
niedotykalna, a poza tym jest trwata w takim znaozeze po konsekracji trwa przez caty
czas, przez jaki trwajpostacie eucharystyczne.

4. Kult Eucharystii

Wiara w rzeczywist obecné¢ Chrystusa w Eucharystii doprowadzita &€t do
oddawania Boskiej czci (to znaczy uwielbienia) dMagtszemu Sakramentowi zar6wno
podczas liturgii MszySwictej (dlatego Kéciot polecit, zebysmy klekali albo pochylali si
gteboko przedSwictymi Postaciami), jak i poza jej celebracgZ najwiksz ostraznoscia
przechowuje si konsekrowane hostie w Tabernakulum, ukazugejeiwiernym, zeby je
uroczycie czcili, nosi s§ je w procesiji, i tak dalej (poKatechizm 1378).

Przechowuje siSwigta Eucharyst w tabernakulurh

— przede wszystkim po tgzeby méc udzield Komunii Swigtej chorym i innym
wiernym, ktorzy nie majmazliwosci udziatu we MszySwictej;

— poza tym,zeby Kasciét mogt oddawéa kult czci Bogu Naszemu Panu w
Najswigtszym Sakramencie (w szczegoélny sposOb podczasawigsiia Najwictszego
Sakramentu w uroczysto Ciata i Krwi Chrystusa, i tak dalej);

— oraz po tozeby wierni mogli zawsze uwielbiaPana sakramentalnegogsto Go
nawiedzajc. W zwizku z tym Jan Pawet Il stwierdza: ,K@ét i swiat odczuwaj wielka
potrzele kultu eucharystycznego. Jezus oczekuje nas w takragencie mitéci. Nie
zalujmy naszego czasu na spotkanie z Nim w adoragji,kontempla¢j petra wiary i
gotowdici wynagrodzenia wielkich win i wyspkow swiata™,
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Istniep. dwa wielkie swieta (uroczystéci) liturgiczne, w ktérych obchodzi giw
szczegolny sposobe tSwieta Tajemnig: Wielki Czwartek (upaminia Sk ustanowienie
Eucharystii i Kaptastwa) oraz uroczysgé Najswigtszego Ciata i Krwi Chrystusa
(przeznaczona szczegolnie do uwielbienia i konte)pPana w Eucharystii).

5. Eucharystia, Uczta Paschalna Keiota
5.1. Dlaczego Eucharystia jest UcgtPaschalm Kosciota?

.Eucharystia jest Ucat Paschals, poniewa Chrystus, urzeczywistnigg w sposoéb
sakramentalny swajPasch [przejcie z tegoswiata do Ojca przez Jego ¢kk, Smiers,
Zmartwychwstanie i chwalebne Wniebowgsieniel, daje nam swoje Cialo i swpjKrew,
ofiarowane jako pokarm i napoj, i w swojej Ofiersglnoczy nas z sabi migdzy nami”
(Kompendium287).

5.2. Celebracja Eucharystii i Komunii z Chrystusem

.Msza swigta jest rownoczaie i nierozdzielnie pamika ofiarma, w ktérej przedhtaa
sig ofiara Krzya, i swigta ucza Komunii w Ciele i Krwi Pana. Sprawowanie Ofiary
eucharystycznej jest nastawione na weweme zjednoczenie wiernych z Chrystusem przez
Komuni. Przystpowa do Komuniiswigtej oznacza przyjmowasamego Chrystusa, ktory
ofiarowat s¢ za nas” Katechizm 1382).

Komunia Swicta, nakazana przez Chrystusa (,Bierzcie i jedzcig, (pijcie z niego
wszyscy...”, Mt 26, 26-28; por. Mk 14, 22-24; tk 2P4-20; 1 Kor 11, 23-26) jest ¢xia
fundamentalnej struktury celebracji Eucharystii.lkby kiedy Chrystus jest przyjmowany
przez wiernych jako pokarntycia wiecznego, osga peing sensu Jego stawanieg Si
pokarmem dla ludzi i spetniagsiistanowiona przez Niego pagtkia®. Dlatego K&ciét zywo
zaleca komuri sakramentaln tym wszystkim, ktorzy uczestnigz w celebracji
eucharystycznej i posiadajnalena dyspozycg, zeby godnie przyc Najwictszy
Sakramerit

5.3. Koniecznéé¢ Komunii Swietej

Kiedy Jezus obiecat Eucharystistwierdzit, ze ten pokarm jest nie tylkozyteczny,
ale konieczny. Jest to warunekcia dla Jego uczniéw: ,Zaprawdzaprawd, powiadam
wam: Jeeli nie kxdziecie spaywali Ciata Syna Cztowieczego i niedziecie pili Krwi Jego,
nie kxdziecie mielizycia w sobie” (J 6, 53).

Jedzenie jest dla cziowieka koniecgtia. | tak jak przyrodzony pokarm utrzymuje
cztowieka przyzyciu i daje mu sity do kroczenia przez téwiat, w podobny sposob
Eucharystia utrzymuje w chr@gjaninie zycie w Chrystusieotrzymane na chrzcie, i daje mu
sity, zeby by wiernym Panu na tej ziemi do czasu pfeiy do Domu Ojca. Ojcowie
Kosciota rozumieli chleb i wog ktéra Aniot ofiarowat prorokowi Eliaszowi jako typ
Eucharystii (por. 1 Krl 19, 1-8). Po otrzymaniu degaru ten, ktory byt wyczerpany,
odzyskuje sity i jest w stanie wypetrpostanie Boga.

W zwiazku z tym Komunia nie jest elementem, ktoryzmdy¢ arbitralnie dodawany
do zycia chrzécijanina, nie jest konieczna tylko dla niektorychiemych szczegodlnie
zaangaowanych w postanie Kgiota, ale jestzywotna konieczndcia dla wszystkich. Tylko
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ten, kto karmi si samymzyciem Chrystusa, me zy¢ w Chrystusiei rozpowszechnia
Ewangele.

Pragnienie przyjmowania KomuniSwigtej powinno by zawsze obecne w
chrzécijanach, jak rowniz trwata powinna b§ wola osagniccia ostatecznego celu naszego
zycia. To pragnienie przyjmowania Komunii, wyrzne lub przynajmniej donsine, jest
konieczne dla osgniecia zbawienia.

Oprocz tegorzeczywiste przyjmowanie Komunii jest konieczne, pod rygorem
przykazaniakoscielnego dla wszystkich chr@mjan, posiadajcych wystarczace wywanie
rozumu: ,Kaciét zobownzuje wiernych (...) do przyjmowania Eucharystii praymniej raz
w roku, j&li to mozliwe w Okresie Wielkanocnym, po przygotowanig przez sakrament
pojednania” Katechizm 1389). To przykazanie koielne to zaledwie minimum, ktére nie
zawsze jest wystarczae dla rozwoju autentycznego chiziganskiegozycia. Dlatego sam
Koscidt ,goraco zaleca jednak wiernym przyjmowanie Negtszej Eucharystii w niedziele i
dni swiateczne lub jeszcze ¢xiej, nawet codziennie’Katechizm 1389).

5.4. Szafarz KomuniiSwiete;

Zwyczajnym szafarzem Komuniwictej jest biskup, prezbiter i diakanStatym
nadzwyczajnym szafarzem jest akdlithladzwyczajnymi szafarzami Komurivigtej mogy
by¢ inni wierni, ktérym ordynariusz miejsca udzielitpawanienia do rozdzielania
Eucharystii, kiedy uzna to za konieczne digtaczndci duszpasterskiej wiernych, a nie jest
obecny dospny kaptan, diakon lub akolita

.Nie wolno samym wiernym «bta konsekrowanego Chleba ani kielicha Krwi
Paiskiej, ani tym bardziej przekazywanicdzy sol z mk do mk»"'°. Odndnie tej normy
naley rozwazy¢, ze Komunia ma warkg swigtego znaku. Ten znak powinien objagdyiae
Eucharystia jest darem Boga dla cziowieka. Dlateganormalnych warunkach nate
rozr&ni¢ przy rozdawaniu Eucharystii guzy szafarzem, ktéry rozdziela Dar ofiarowany
przez samego Chrystusa, a podmiotem przyjoym go z wdzicznacia w wierze i w
mitosci.

5.5. Dyspozycja do przygcia Komunii Swietej
Przygotowanie duszy

Aby godnie przyi¢ Komuni Swieta, nalezy by¢ w stanie taski Biej. Swicty Pawet
gtosi: ,Kto spaywa chleb lub pije kielich Re&ki niegodnie, winny ddzie Ciata i Krwi
Paiskiej. Niech przeto cziowiek baczy na siebie samsgazywajac ten chleb i pgc z tego
kielicha. Kto bowiem spitywa i pije nie zwaajac na Ciato Paskie, wyrok sobie spgwa i
pije” (1 Kor 11, 27-29). W zwizku z tym nikt nie powinien podchodzido Swigtej
Eucharystii, jeeli ma swiadoma¢ grzechusmiertelnego, bez wzgllu na to, jak bardzo
skruszony wydaje sisam sobie, o ile uprzednio nie przyst do sakramentalnej spowiedzi
(por Katechizm 1385).

Aby owocnie przysipi¢ do Komunii Swietej, wymaga si réwniez, poza byciem w
stanie taski Beej, powanego starania, aby prayj Pana z najwksz mazliwg aktualm
pobaznoscia:  przygotowania (dalszego i béizego); skupienia; aktébw mia i
zadacuczynienia, uwielbienia, pokory, @kiczynienia, i tak dale;.

Przygotowanie ciata
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Wewrgtrzny pokion wobedwictej Eucharystii powinien odzwierciedlaic rowniez
w postawie ciata. K&iot nakazuje post. Dla wiernych ohdku tachskiego post polega na
powstrzymaniu & od wszelkiego pokarmu i napOJu (za atigem wody lub lekarstw) na
jedm godziry przed przygciem KomuniiSwictej™’. Nalezy réwniez postaré sic 0 czystéé
ciala, odpowiedni stroj, gesty czci okamug szacunek i mikd do Pana, obecnego w
Najswigtszym Sakramencie, i tak dalej (p&atechizm 1387).

Tradycyjny sposéb przyjmowania KomurSivietej w obradku tachiskim — owoc
wiary, mitosci i wielowiekowej pobancici Kosciota — polega na jej przyjmowaniu na
kolanach i do ust. Przyczyny, ktore daly pgek temu pobznemu i stargytnemu
zwyczajowi zachowuj nadal peta waznosé. Mozna réwnie przystpowa do Komunii
Swigtej na stajco, a w niektérych diecezjach gaiecie dopuszczasi- a nigdy nie narzuca
— przyjmowanie Komunii dogki*?.

5.6. Wiek i przygotowanie do przygcia Pierwszej Komunii

Nakaz Komunii sakramentalnej obaziije od momentu dégia do tywania rozumu.
Nalezy bardzo dobrze przygotowaPierwsz Komuni Swieta dzieci i nie odwleka jej:
,Pozwolcie dzieciom przychodzido Mnie, nie przeszkadzajcie im; do takich bowieahezy
krélestwo Bae” (Mk 10, 14},

Do przygcia Pierwszej KomuniSwigtej wymaga si, zeby dziecko miato znajonsé,
w zaleznosci od jego zdolngci, gtdbwnych tajemnic wiary, zeby umiato odréni¢c Chleb
eucharystyczny od zwykiego chleba: ,Jest przedeystkim obowazkiem rodzicow oraz
tych, ktérzy ich zagpuja, jak rownie: proboszcza troszcéysic, azeby dzieci, po dégiu do
uzywania rozumu, zostaty odpowiednio przygotowaneak najszybciej posility gi tym
Bozym pokarmempo uprzedniej sakramentalnej spowiédzi

5.7. Skutki Komunii Swietej

Tym samym, co zwykly pokarm wywotuje w ciele dlabda zycia fizycznego,
Eucharystia wywotuje w duszy, w sposob nieskaenie bardziej wzniosty, dla dobzgcia
duchowego. Jednak o ile zwykly pokarm zamienia \8i nasa substang cielesn, to
przyjmujac Komuni Swieta, my samizamieniamy giw Chrystusa: | nie wchioniesz mnie w
siebie, jak si wchtania cielesny pokarm, lecz tyeswe Mnie przemienis2®. Poprzez
Eucharystt nowezycie w Chrystusiezainicjowane w wiercym wraz z chrztem (por. Rz 6,
3-4; Ga 3, 27-28) nx® st umacni& i rozwija¢ az do osigniecia petni (por. Ef 4, 13),
pozwalajc chrzdcijaninowi na doprowadzenie do ikea idealu wypowiedzianego przez
Swictego Pawta: , Teraz £guz nie jazyje, leczzyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 26)

Dlatego Eucharystia upodabnia nas do Chrystusayi ¢cgs uczestnikami istnienia i
postania Syna, uisamia nas z Jego intencjami i uczuciami, daje negnzeby mitowa tak,
jak tegozada od nas Chrystus (por. J 13, 34-35), aby rozpaizystkich mgzczyzn i kobiety
naszego czasu ogniem Boskiej @i ktora On przyniost na ziemi (por. £k 12, 49).
Wszystko to powinno girzeczywicie objawig w naszymzyciu: ,,Skoro wkc zostalmy
odnowieni przez przyfrie Ciata Paskiego, musimy ukazato czynem. Niech nasze sty
beda szczere: pelne pokoju, oddania,zEh Niech nasze stowaetly prawdziwe, jasne,
stosowne, zdolne pocieszapomaga, zdolne przede wszystkim géeinnym Baze swiatto.
Niech nasze czynyeda spéjne, skuteczne, trafne; niech posiad@nus odor Christ{2 Kor
2, 15), ovs mita won Chrystusow; niech przypominajJego sposéb pagtowania izycia™’.
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Bbg, przez Komuni Swigta, przymnaa faski i cnot, odpuszcza grzechy powszednie i
kare doczesn, chroni przed grzechandmiertelnymi i udziela wytrwalei w dobru. Jednym
stowem zacigénia wigzy jedndci ze Soh (por. Katechizm 1394-1395). Jednak Eucharystia
nie zostata ustanowiona dla odpuszczania grzecmiwertelnych. Odpuszczanie grzechow
smiertelnych jest wiiciwe dla sakramentu spowiedzi (p&iatechizm 1395).

Eucharystia powoduje jedf®o wszystkich wiernych chrZeijanskich w Panu, to
znaczy, jedng Kosciota, Mistycznego Ciata Chrystusa (pKatechizm 1396).

Eucharystia jest zadatkiem lub gwarancy przysziej chwaly to znaczy,
Zmartwychwstania oraz wiecznego i sgt&vego zycia obok Boga Trojjedynego, Aniotdw i
Swigtych: ,Chrystus, przechode z tegoswiata do Ojca, dal nam w Eucharystii zadatek
swojej chwaty; udziat w Nayigtszej Ofierze utgsamia nas z Jego Sercem, podtrzymuje
nasze sity w czasie ziemskiej pielgrzymki, budzagmieniezycia wiecznego i ju teraz
jednoczy nas z Kaiotem niebieskim, z&wigta Dziewica Maryja i wszystkimi swigtymi”
(Katechizm 1419).

Angel Garcia Ibafiez
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Temat 22. Pokuta (1)

Chrystus ustanowit sakrament pokuty, ofiarujgc nam nowy szang nawrocenia Sg i
odzyskania po chrzcie taski usprawiedliwienia.

1. Walka z grzechem po chrzcie
1.1. Koniecznd¢ nawrécenia

Mimo ze chrzest zmazuje kdy grzech, czyni nas dzimi Bozymi i usposabia cztowieka
do przygcia Bazego daru chwaty Niebios, jednak w tytyciu jestémy jeszcze natani

na popadnicie w grzech. Nikt nie jest wolny od koniecZobwalki z grzechem, a upadki
Sa czgste. Jezus nauczyt nas modiie w ,,Ojcze nasz”: ,| odp&¢ nam nasze winy, jako i
my odpuszczamy naszym winowajcom” i to nie od caisiezasu, tylko codziennie,
bardzo czsto.Swiety Jan Apostot méwi rownie ,Jesli méwimy, ze nie mamy grzechu, to
samych siebie oszukujemy i nie ma w nas prawdy) {1 8). Natomiast pierwszych
chrzecijan w KoryncieSwicty Pawet zackcat: ,W imi¢ Chrystusa prosimy: pojednajcie
si¢ z Bogiem” (2 Kor 5, 20).

A zatem wezwanie Jezusa do nawrdcenia: ,Czasvgpetnit i bliskie jest krolestwo
Boze. Nawracajcie 8ii wierzcie w Ewangedl” (Mk 1, 15) nie kieruje si tylko do tych,
ktorzy jeszcze Go nie zrgjale do wszystkich wiernych ch&oganskich, ktérzy rownie
powinni sk nawracé i podsycé& swop wiare. , To drugie nawrdcenie jest nieustannym
zadaniem dla catego Koota” (Katechizm 1428).

1.2. Pokuta wewrtrzna

Nawrocenie rozpoczynaesiv naszym watrzu. To, ktére ograniczagsdo zewrtrznych
pozordw, nie jest prawdziwym nawréceniem. Cziowiedze przeciwstawdi sie grzechowi
jako obrazie Boga tylko prawdziwie dobrym aktenmteak cnoty, poprzez ktéryatuje
tego, co sprzeciwiato siwoli Bozej, i prébuje czynnie wyeliminowao
nieuporadkowanie ze wszystkimi jego konsekwencjami. Na pgtega cnota pokuty.

.Pokuta wewntrzna jest radykatnprzemiam calegozycia, powrotem, nawrdceniem
si¢ do Boga catym sercem, zerwaniem z grzechem, odniém s¢ od zta z odraz do
popetnionych przez nas ztych czyn6w. Pokuta wgrzna zawiera rownoczeie pragnienie i
postanowienie zmianyycia oraz nadziejna mitosierdzie Bize i ufng¢ w pomoc Jego taski”
(Katechizm 1431).

Pokuta nie jest dzietem wadznie ludzkim, wewetrzna regulacy bedaca owocem
mocnego panowania nad aolxtéra uruchamia wszystkie gpyny wiedzy o sobie samym
oraz szereg zdecydowanych postanawigNawrocenie jest najpierw dzietem faski Boga,
ktéry sprawia,ze nasze serca wragajlo Niego: «Nawré nas, Panie, do Ciebie wrocimy»
(Lm 5, 21). B6g daje nam gizaczynania od nowaKatechizm 1432).

1.3. R@ne formy pokuty w zyciu chrzescijanina
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Nawrdcenie rodzi giz serca, ale nie pozostaje zangkmiwe wretrzu cztowieka, tylko
przynosi owoce w postaci uczynkow na zetwn, wprowadzajc do gry cat osole ludzka —
ciato i dusz. Parod tych uczynkdw wyriniaja sic przede wszystkim te zawarte w celebracji
Eucharystii i sakramentu pokuty, ktéry Jezus Cluyststanowitzebysmy wyszli zwycesko
z walki z grzechem.

Poza tym chrzgijanin ma wiele innych form wprowadzania #ycie swojego
pragnienia nawrécenia. ,Pismiwicte i Ojcowie Kdciota klady nacisk szczegdlnie na trzy
formy: post, modlitw i jatmuzne Wyrazaja one nawrédcenie w odniesieniu do samego siebie,
do Boga i do innych ludzi”"Katechizm 1434). Do tych trzech form sprowadgaje w taki
czy inny sposéb wszystkie uczynki pozwatag nam naprawinieuporadkowanie grzechu.

Przez post rozumieeshie tylko umiarkowas rezygnagi z upodobania do potraw, ale
rowniez wszystko to, co zaklada wymaganie od ciata i mesm@nie mu przyjemriei w tym
celu, zebysmy paswiccili si¢ temu, 0 co prosi nas Bog dla dobra innych i nasael@snego.
Jako modlitte mazemy rozumié wszelkie stosowanie naszych duchowych zdane
rozumu, woli, pamici — do zjednoczenia z Bogiem, Ojcem naszym, wjpenej i bliskiej
rozmowie. W stosunku do innych jalima nie jest tylko dawaniem piedzy czy innych
doébr materialnych potrzelygym, ale réwnie innymi rodzajami darOw: pwiecaniem
wlasnego czasu, opigkad chorymi, przebaczaniem tym, ktérzy nas olragiominaniem
kogas, kto potrzebuje upomnienigeby st poprawt, pocieszaniem tego, kto cierpi, i
wieloma innymi przejawami oddania innym.

Koscidt daje nam impuls do uczynkéw pokutnych szczeigdlv niektorych chwilach,
ktére shiza nam poza tym do bycia bardziej solidarnymi z¢braw wierze. ,,Okresy i dni
pokuty w cagu roku liturgicznego (Okres Wielkiego Postuzdta piatek jako wspomnienie
smierci Pana) gsw Kosciele specjalnym czasem praktyki pokutné§atechizm 1438).

2. Sakrament pokuty i pojednania
2.1. Chrystus ustanowit ten sakrament

,Chrystus ustanowit sakrament pokuty dla wszystkgaesznikow w Kéciele, a
przede wszystkim dla tych, ktdrzy po chrzcie pojbeginzech cezki i w ten sposob utracili
taske chrztu oraz zadali r@arkomunii kacielnej. Sakrament pokuty daje im npwaozliwosé
nawrécenia sii odzyskania taski usprawiedliwieniaKétechizm 1446).

Jezus podczas swojegycia publicznego nie tylko zaebat ludzi do pokuty, ale
przyjmujac grzesznikéw, jednat ich z OjcémChrystus Zmartwychwstaty, daj Apostotom
Ducha Swictego, udzielit im swojej Boskiej wladzy odpuszczamrzechow: «Wamijcie
DuchaSwigtego! Ktérym odpécicie grzechy, §im odpuszczone, a ktérym zatrzymacig, s
im zatrzymane» (J 20, 22-23)K#&techizm 976). Wiadza ta jest przekazywana biskupom,
nastpcom apostotdw, jako pasterzom d€mta i prezbiterom, ktorzy rowniess kaptanami
Nowego Testamentu, wspétpracownikami biskupow, nacymsakramentu kapiatwa.
,Chrystus chciat, by caly Jego K@mét w modlitwie, zyciu i dziataniu byt znakiem i
narzdziem przebaczenia i pojednania, ktére On nabyt mla za cen swojej Krwi.
Wykonywanie wiadzy odpuszczania grzechow powierggblnak Chrystus wiadzy
apostolskiej” Katechizm 1442).

2.2. Nazwy tego sakramentu
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Sakrament ten otrzymuje mde nazwy w zaleosci od tego, ktory jego aspektesi
podkrela. ,Nazywa s¢ go sakramenterpokuty poniewa ukazuje osobisti eklezjalry drog:
nawrdocenia, skruchy i zaéluczynienia ze strony grzesznego clcganina” (Katechizm
1423); ,pojednania poniewa udziela grzesznikowi mikzi Boga przynosixej pojednanie”
(Katechizm 1424); ,spowiedzi poniewa (...) spowied z grzechow przed kaptanem jest
istotnym elementem tego sakramentu” (ibidem)przgbaczenia poniewa przez
sakramentalne rozgrzeszenie wypowiedziane stowaaptaka Bdg udziela penitentowi
«przebaczenia i pokoju»” (ibidem);ngwrdcenia poniewa urzeczywistnia w sposéb
sakramentalny wezwanie Jezusa do nawrdceHiatechizm 1423).

2.3. Sakrament pojednania z Bogiem i z Ksziotem

,Ci zas, ktorzy przystpuja do sakramentu pokuty, otrzymupd mitosierdzia Beego
przebaczenie zniewagi wydzonej Bogu i rownoczeie dosgpuja pojednania z Kériotem,
ktéremu grzesg zadali ran, a ktéry przyczynia sido ich nawrocenia mikeia, przyktadem
i modlitwa” (Lumen gentiumll).

.Poniewa grzech jest obrazBoga, ktdra zrywa przyja z Nim, pokuta «zmierza
ostatecznie do tego, almyy ukochali Boga i catkowicie siJemu powierzyli». Grzesznik,
ktory dzeki tasce mitosiernego Boga wchodzi na dyogokuty, wraca do Ojca, ktéry
«pierwszy nas umitowab» (J 4,19), do Chrystusanktdydat samego siebie za nas, i do
DuchaSwictego, ktéry obficie zostat na nas wylafy”

~<«Jednake z niezbadanej i taskawej tajemnicyzBgo zradzenia ludzie g polaczeni
z sola nadprzyrodzosm wigzia, wskutek czego grzech jednego szkodzizéakvszystkim,
podobnie jakiwictos¢ jednego przynosi dobrodziejstwa wszystkim». Dlatpgkuta niesie z
sohy takze pojednanie z béai, ktérym grzech zawsze szkodzi”

2.4. Zasadnicza struktura pokuty

,Obejmuje on dwa jednakowo istotne elementy: z gditrony akty czlowieka, ktory
nawraca s pod dziataniem Duch8wigtego, i rozgrzeszenie kaptana, ktéry w g¢ndiezusa
Chrystusa udziela przebaczenia grzechdéw i ustalaGipzadgtuczynienia” Kompendium
302).

3. Akty penitenta

Sq to ,akty cztowieka, ktory nawraca esipod dziataniem Ducha&wictego, a
mianowiciezal, wyznanie grzechow i zagtmiczynienie” Katechizm 1448).

3.1. Skrucha

-Wrod aktow penitentaal za grzechy zajmuje pierwsze miejsce. Jest tb cisry i
znienawidzenie popetnionego grzechu z postanowienigéegrzeszenia w przyszwo»”
(Katechizm 1451}.

,Gdy zal wyptywa z mitgci do Boga mitowanego nade wszystko, jest nazywany
«zalem doskonatym» lub zalem z mitdci» (contritio). Taki zal odpuszcza grzechy
powszednie. Przynosi on tak przebaczenie grzechdéémiertelnych, jéli zawiera mocne
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postanowienie przyspienia do spowiedzi sakramentalnej, gdy tylkgdze to maliwe”
(Katechizm 1452).

.Takze zal nazywany «niedoskonatym» (attritio) jest daremzyBn, poruszeniem
Ducha Swigtego. Rodzi si on z rozwaania brzydoty grzechu lutgku przed wiecznym
potepieniem i innymi karami, ktore giq grzesznikowi Zal ze strachu). Takie poruszenie
sumienia mee zapocztkowaé wewrgtrzna ewolucg, ktéra pod dziataniem taski me
zakaiczye sie rozgrzeszeniem sakramentalnyial niedoskonaty nie przynosi jednak
przebaczenia grzechOw egkich, ale przygotowuje do niego w sakramencie pgkut
(Katechizm 1453).

,DO0 przyjecia sakramentu pokuty nale przygotowa si¢ przez rachunek sumienia,
przeprowadzony wiwietle stowa Baego. Najbardziej nadajsic do tego teksty, ktorych
naley szuk& w katechezie moralnej Ewangelii i Listow Apostatsk w Kazaniu na Gorze i
pouczeniach apostolskichKétechizm 1454).

3.2. Wyznanie grzechow

-Wyznanie grzechow wobec kaptana stanowi istatms¢ sakramentu pokuty: «Na
spowiedzi penitenci powinni wyztiavszystkie grzechymiertelne, ktérych gswiadomi po
doktadnym zbadaniu siebie, chacibylyby najbardziej skryte i popetnione tylko praec
dwu ostatnim przykazaniom Dekalogu (p, ponieweekiedy c¢zej rank one dusgZ i sa
bardziej niebezpieczne:npopetnione jawnie»"Katechizm 14565.

»Indywidualna i catkowita spowiedoraz rozgrzeszenie pozostgdynym zwyktym
sposobem, w jaki wierni magsie pojedng z Bogiem i Kdciotem, chybaze niemanos¢
fizyczna albo moralna uwalnia ich od takiej spowiedl ,Spowied: sakramentalna nie jest
dialogiem ludzkim, lecz Boskin”

Wyznapc grzechy, chrzeijanin penitent poddaje ¢isadowi Jezusa Chrystusa,
sprawuacego ten & za pérednictwem kaptana, ktory nakazuje penitentowi nkzyokutne
I odpuszcza mu grzechy. Penitent zwalcza grzechibpmkory i postuszestwa.

3.3. Zadaéuczynienie

.Rozgrzeszenie usuwa grzech, ale nie usuwa ws»seki@ieporadku, jaki
wprowadzit grzech. Grzesznik poalignigty z grzechu musi jeszcze odzyékzetne zdrowie
duchowe. Powinien zatem zrobicos wiecej, by naprawi swoje winy: powinien
«zadadcéuczynt» w odpowiedni sposob lub «odpokutdwa za swoje grzechy. To
zadac¢uczynienie jest nazywane tak«pokui»” (Katechizm 1459).

Spowiednik, przed udzieleniem rozgrzeszenia, nakigmbkut, ktdra penitent
powinien przyj¢, a nastpnie wypeiné. Ta pokuta stzy jako zadétuczynienie za grzechy, a
jej wartas¢ pochodzi przede wszystkim z sakramentu. Penitghpbstuszny Chrystusowi,
wypetniaac to, co On ustanowit w kwestii tego sakramentupmaast Chrystus ofiaruje Ojcu
to zaddc¢uczynienie jednego ze swoich czionkéw.

Antonio Miralles

Bibliografia podstawowa
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Temat 23. Pokuta (2)

Chrystus powierzyt sprawowanie sakramentu pojednard swoim Apostotom, a oni
przekazali je swoim wspotpracownikom. Kaptani mog odpuszcz& grzechy w imig Ojca
i Syna i DuchaSwigtego.

1. Akty szafarza sakramentu
1.1. Kto jest szafarzem i jakie jest jego zadanie

,Chrystus powierzyt postug pojednania swoim Apostotom, ich ngstom -
biskupom oraz prezbiterom, wspotpracownikom biskupktorzy s znakiem i nargdziem
mitosierdzia i sprawiedlivixi Bozej. Wykonuj oni wladz odpuszczania grzechow wie
Ojca i Syna, i Duchawietegd (Kompendium307).

Spowiednik realizuje postggpojednania na mocy wiadzy kapskiej otrzymanej w
sakramenciéwiccen. Prawa Kdciota regulug wykonywanie tej wtadzy w taki sposale
trzeba, aby kaptan miat upowraenie do jej sprawowania w stosunku do ékneych
wiernych lub w stosunku do ogotu wiernych.

,Udzielajac sakramentu pokuty, kaptan wypetnia postugobrego Pasterza, ktory
szuka zagubionej owcy; poskuglobrego Samarytanina, ktory opatruje rany; Ojdaryk
czeka na syna marnotrawnego i przyjmuje go, gdyrpo&y sprawiedliwegoe8iziego, ktéry
nie ma wzgtdu na osobi ktdrego ad jest sprawiedliwy, a rownocade mitosierny. Krotko
mowiac, kaptan jest znakiem i nadziem mitosiernej mitéci Boga wzgtdem grzesznika”
(Katechizm 1465).

»Biorac pod uwag delikatny charakter i wielk@ tej postugi oraz szacunek naby
osobom, kady spowiadajcy kaptan zobowezany jest bez wyjku i pod bardzo surowymi
karami do zachowania piegdz sakramentalnej, to jest absolutnej tajemnicy asdie do
grzechéw poznanych na spowiedompendium309).

1.2. Rozgrzeszenie sakramentalne

Pasrdéd czynndci spowiednika niektéreaskoniecznezeby penitent mogt wykorae,
ktére z kolei przypadajjemu, a konkretnie chodzi o wystuchanie spowiedniatozenie
penitentowi pokuty. Poza tym kapkka wiladz sakramentuswiccen spowiednik udziela
penitentowi rozgrzeszenia, wypowiagtaformuk przepisaa w Rytuale, ,w ktorej istotneas
stowa «Ja odpuszczam tobie grzechy weifdjca i Syna, i Duch&wictego»™

.Przez sakrament pokuty Ojciec przyjmuje Syna, ktdo Niego wraca, Chrystus
bierze na ramiona zgubigrowe: i odnosi do owczarni, a Duckwicty na nowo &wieca
swop $wiatynic albo petniej w niej zamieszkuje”

2. Skutki sakramentu pokuty

~Skutkami sakramentu pokutya:s pojednanie z Bogiem, a @d odpuszczenie
grzechdéw; pojednanie z Kaotem; odzyskanie stanu faskigljezostata utracona; darowanie
kary wiecznej spowodowanej przez grzeshyertelne i darowanie, przynajmniejedziowe,
kar doczesnych dolacych skutkiem grzechu; pokoj i pogoda sumienia opaxiecha

119



duchowa; wzrost sit duchowych do walki, gakusi prowadzi chrzécijanin” (Kompendium
310).

Swicty Josemaria Escriva de Balagagwo podsumowuje skutki sakramentu pokuty:
»W tym cudownym sakramencie Pan oczyszczadwinjsz i napawa Gi radacia i Sita, bys
nie ostabt w walce i niestrudzenie powracat do Bogavet gdyby wszystko zdawato ct si
ciemndcia”>,

-W sakramencie pokuty grzesznik, podgagk mitosiernemu gdowi Boga, uprzedza
w pewien sposotbad, ktoremu zostanie poddany nanko zycia ziemskiego” Katechizm
1470).

3. Konieczndé¢ i uzyteczna¢ pokuty
3.1. Koniecznd¢ sakramentu pokuty do odpuszczenia grzechowezkich

~Sakrament pokuty jest konieczny do zbawienia it ktdrzy upadli po chrzcie, jak
chrzest jest konieczny dla tych, ktérzy nie zogedizcze odrodzerii”

.Zgodnie z przykazaniem Koielnym: «Kady wierny, po osignieciu wieku
rozeznania, obowrany jest przynajmniej raz w roku wyznaviernie wszystkie swoje
grzechy cizkie» (" (Katechizm 1457).

»1en, kto maswiadomag¢, ze popetnit grzeckimiertelny, nie powinien przyjmowa
Komunii swigtej (...) bez uzyskania wcgeiej rozgrzeszenia sakramentalnego, chidana
wazny motyw przygcia Komunii, a nie ma nmiiwosci przystpienia do spowiedzi”
(Katechizm 1457). ,W takim jednak wypadku ma pafat o tym, ze jest obowjzany
wzbudzt akt zalu doskonatego, ktéry zawiera w sobie zamiar wwsadania si jak
najszybciej” (KPK, kan. 916).

3.2. Wzytecznaié czestej spowiedzi

-Wyznawanie codziennych win (grzechéw powszedniol® jestscisle konieczne,
niemniej jest przez Kwiot goraco zalecane Istotnie, regularne spowiadanjez syrzechow
powszednich pomaga nam ksztattéveamienie, walczy ze ztymi sktonnéciami, poddawéa
si¢ leczicej mocy Chrystusa i pagtowa® w zyciu Ducha” Katechizm 1458).

.Czeste i staranne korzystanie z tego sakramentu ggdizb uyteczne dla zwalczania
grzechéw powszednich. Nie jest to bowiem tylko powénie obrgddéw ani psychologiczne
¢wiczenie, lecz nieustanna troska o doskonalenle &msztu, abymy nosac w naszym ciele
umartwienie Jezusa Chrystusa, coraz bardziej ukalzywsobiezycie Jezusa

4. Obrzedy sakramentu pokuty

»Indywidualna i catkowita spowiedoraz rozgrzeszenie pozostggdynym zwyktym
sposobem, w jaki wierni magsie pojedng z Bogiem i Kdciotem, chybaze niemanos¢
fizyczna albo moralna uwalnia ich od takiej spovzied

.Kaptan niech przyjmie penitenta z bratexskitoscia (...). Nasgpnie penitent czyni
znak krzga mowic: «W imie Ojca i Syna, i Duch8wigtego. Amen». Kaptan nie to zrobé
razem z nim. Nagpnie kaptan krétk formuly zackca penitenta do ufsoi Bogu™.

.~Jezeli okolicznaci za tym przemawiaj kaptan lub sam penitent odczytuje jatakst
z Pismasw. Moze sk to odby w czasie przygotowania do sprawowania sakrameéiawo
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Boze ddwieca wiernego, aby poznat swoje grzechy, wzywalgmawrdcenia i do ufdoi w
mitosierdzie Bae™.

Nastpnie ,penitent wyznaje swoje grzeclyKaptan zackca go dazalu, udziela mu
stosownych rad, aby rozpet¢nowezycie i naklada na niego pokut,Penitent okazuje swagj
skrucke i postanowienie noweggycia przez jaks modlitwe, w ktorej prosi o przebaczenie
Boga Ojca®®. Nastpnie kaptan udziela penitentowi rozgrzeszenia.

Po otrzymaniu rozgrzeszenia penitentzen@tost mitosierdzie Bae i podz¢kowat
kréotka aklamacy wzieta z PismaSwietego albo te kaptan wypowiada formgtuwielbienia
Boga oraz odestania penitenta.

.~Sakrament pokuty me by takze udzielony w ramacltelebracji wspolnotowej,
podczas ktorej uczestnicy wspolnie przygotawsie do spowiedzi i wspoélnie dgiuja za
otrzymane przebaczenie grzechow. Osobista spawieddywidualne rozgrzeszeniey su
wiaczone do liturgii stowa Baego, z czytaniami i homii Przeprowadza siwspolnie
rachunek sumienia i wspdlnie prosi o przebaczexdejawia s§ modlitwe «Ojcze nasz», a na
zakaczenie modlitw dzigkczynmy” (Katechizm 1482).

.Normy co do konfesjonatu winny Byustanowione przez poszczegolne Konferencje
Episkopatu. Zagwarantupne,ze konfesjonat &dzie umieszczony «w miejscu widocznyms»
orazze kedzie «zaopatrzony w krat, tak aby mogli z niego swobodnie korzyspaagrcy
tego wierni i sami spowiednicy”. ,Spowiedzi nie naley przyjmowa poza konfesjonatem, z
wyjatkiem uzasadnionej przyczyny’

5. Odpusty

Osoba, ktéra zgrzeszyta, potrzebuje nie tylko odpzsnia winy za obrazBoga, ale
rowniez odpuszczenia kar, na ktore zasha za takie nieuposzlkowanie. Wraz z
odpuszczeniem eikich win grzesznik otrzymuje réwnieuwolnienie od kary wiecznego
rozdzielenia z Bogiem, ale zwykle zastuguje jesata&ary doczesne, to znaczy, niewieczne.
.Kary naktadane sprzez sprawiedliwy i mitosierny wyrok Bg dla oczyszczenia dusz, dla
obrony swigtosci moralnego i dla przywrocenia chwale #28p petnego jej blasku. kady
bowiem grzech powoduje zaktdécenie powszechnego agkuz ktéry ustalit Boég z
niewypowiedziaa madroscia i nieskaiczors mitoscia; przynosi teé zniszczenie ogromnych
dobr tak samego grzesznika, jak spoteéznludzkiej™>.

,Odpust jest to darowanie przed Bogiem kary docegsa grzechy, zgtadzonezjeo
do winy. Dostpuje go chrz&ijanin odpowiednio usposobiony i pod pewnymi, glarymi
warunkami, za poednictwem Kdgciota, ktory jako szafarz owocédw odkupienia rozdaje
prawomocnie przydziela zagtmczynienie ze skarbca zastug Chrystusaswictych”
(Katechizm 1471).

~,Duchowe dobra ptysce z komuniiswigtych nazywamy take skarbcem K¢riota.
«Nie jest on zbiorem dobr, gromadzonych przez wiekksztatt materialnych bogactw, lecz
nieskaiczory i niewyczerpaa wartascia, jaka map u Boga zad@uczynienia i zastugi
Chrystusa Pana, ofiarowane po to, by cata lustzkostata uwolniona od grzechu i doszta do
tacznaci z Ojcem. Stanowi go sam Chrystus Odkupiciel, worym s i dziatap
zadac¢uczynienia i zastugi phygte z Jego odkupienia Poza tym do tego skarbcazynale
rowniez rzeczywscie niewyczerpana, niewymierna i zawsze aktualnatod@ jaka map
przed Bogiem modlitwy i dobre uczynki Nejictszej Maryi Panny i wszystkickwigtych,
ktérzy idac sladami Chrystusa, dgki Jego tasce,awiccili samych siebie i wypetnili postanie
otrzymane od Ojca. W ten sposob, pracupad wlasnym zbawieniem, przyczynilig Si
réwniez do zbawienia swoich braci w jedim Mistycznego Ciata®” (Katechizm 1476-
1477).
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,0dpust jest castkowy albo zupeiny zataie od tego, czy od kary doczesnej nakg
za grzechy uwalnia w egci czy w caldci. Kazdy wierny mae zyskiwa odpusty (...) albo
dla siebie, albo ofiarowywge za zmartych” Katechizm1471).

~Wierny, ktory przynajmniej z sercem skruszonym wipa czynné¢ obdarzon
odpustem cpstkowym, uzyskuje za prednictwem Kdciota odpuszczenie takiej kary
doczesnej, jakie odpuszczenia @psie sam ju na mocy swej czynroi” *°

.Dla dostpienia odpustu zupetnego wymaga siykonania czynu, do ktérego jest
przywiazany odpust i wypetnienia trzech warunkow, ktérympi sakramentalna spowigd
Komunia sw. i modlitwa wedtug intencji Papta. Wymaga si ponadto, aby wykluczy
wszelkie przywazanie do jakiegokolwiek grzechu nawet powszedniggeeli brak petnej
tego rodzaju dyspozycji lub Feli powyzsze warunki nie g spetnione (...), odpustedzie
tylko czastkowy™®.

Antonio Miralles
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Temat 24. Namaszczenie chorych

Dla chrze&scijanina choroba i $mieré moga i powinny by¢ srodkami do uswigcania siebie i
odkupienia z Chrystusem. Pomaga w tym namaszczergsorych.

1. Namaszczenie chorych — sakrament zbawienia i aleenia
Natura tego sakramentu

Namaszczenie chorych to sakrament ustanowiony pieemsa Chrystusa, wzmiankowany
jako taki w Ewangelii wedtugwictego Marka (por. Mk 6, 13) i zalecany wiernym oraz
ogtoszony przeARwigtego Jakuba Apostota: ,Choruje ktevsréd was? Niech sprowadzi
kaptanow Kdciota, by s¢ modlili nad nim i namgili go olejem w im¢ Pana. A modlitwa
petna wiary lgdzie dla chorego ratunkiem i Pan go pegynie, a jgliby popetnit grzechy,
beda mu odpuszczone” (Jk 5, 14-1%)ywa Tradycja Kéciota, odzwierciedlona w tekstach
Urzedu Nauczycielskiego Kmiota, uznata w tym obezlzie, specjalnie przeznaczonym do
pokrzepiania chorych i do oczyszczania ich z graechego nasipstw, jeden z siedmiu
sakramentéw Nowego Zakohu

Chrze&cijariski sens bélusmierci i przygotowania do dobrémierci

W rytuale namaszczenia chorych sens choroby czkayigego cierpig i smierci
ttumaczy st w swietle zbawczego zamystu Boga, a konkretnigjwietle zbawczej wartei
bolu przygtego przez Chrystusa, czyli Wcielone Stowo, w tajey Jego Mki, Smierci i
Zmartwychwstania Katechizm Kéciota Katolickiego ukazuje podobne przedstawienie
sprawy: ,Przez swajmeke i smier¢ na krzyu Chrystus nadat cierpieniu nowe znaczenie;
teraz mae ono upodabnéanas do Niego i jednocéynas z Jego zbawgeka” (Katechizm
1505). ,,Chrystus wzywa swoich uczniow, by szli zemiNniosic z kolei wiasny krzy ( Idac
za Nim, uzyskuj oni nowe spojrzenie na chokpbchorych” Katechizm 1506).

PismoSwicte wskazuje ndcisty zwiazek midzy choroly i $mierciqp oraz grzechefh
Byloby jednak bidem uwaat samy choroly za kae za wilasne grzechy (por. J 9, 3).
Znaczenie niewinnego bélu aga st tylko w swietle wiary, wierac pewnie w Dobr6 i
Madrosé Boga, w Jego petnmitosci Opatrznéé, i kontemplujc tajemnie Meki, Smierci i
Zmartwychwstania Chrystusa, di ktérym mazliwe byto Odkupienigwiaté’.

Pokazugc nam pozytywny sens bolu, aby dokér@dkupienia, Pan réwnocage
zechciatl ulecz§ mnéstwo chorych, ukazig swop wlkadz nad bélem i chorah a przede
wszystkim swaqj wladz odpuszczania grzechow (por. Mt 9, 27). Po Zmarhwgtaniu
postat Apostotéw: ,w im¢ moje (...) na chorychece kiaé¢ beda, i ci odzyskaj zdrowie”
(Mk 16, 17-18) (porKatechizm 15075.

Dla chrzdcijanina choroba dmierc mog i powinny by srodkami do gwigcania st i
odkupienia z Chrystusem. Namaszczenie chorych pamagzeywaé t¢ bolesn
rzeczywistd¢ ludzkiegozycia w znaczeniu chrzeljanskim: ,w Namaszczeniu Chorych, jak
teraz st nazywa Ostatnie Namaszczenie, j@steswiadkami petnego mikei przygotowania
do podréy, ktéra zakéczy sk w domu Ojca®.

2. Struktura znaku sakramentalnego i obrzdy sakramentu
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Wedtug rytuatu namaszczenia chorych zdatmatery sakramentu jest olej z oliwy
albo, w przypadku konieczédi, inny olej rd@linny’. Ten olej powinien by pobtogostawiony
przez biskupa albo przez prezbitera, ktéry ma tagigvanienie’.

Namaszczenia udzielagsinamaszczag chorego na czole i na dionidctFormuta
sakramentalna, przez kiow obrzdku facihskim udziela s namaszczenia chorych, jest
nastpujaca: ,Per istam sanctam Unctionem et suam piissimaisericordiam adiuvet te
Dominus gratia Spiritus Sancti. Amen./ Ut a peccditberatum te salvet atque propitius
allevet. Amen” (Przez toswicte namaszczenie niech Pan w swoim niéskonym
mitosierdziu wspomze ciebie task Ducha Swigtego. Amen. Pan, ktéry odpuszcza ci
grzechy, niech eiwybawi i taskawie potvignie)™.

Jak przypomina Katechizm Kaota Katolickiego, ,bardzo odpowiednia jest
celebracja namaszczenia chorych podczas Eucharystimatki Paschy Pana. e
okolicznaici tego wymagayj, jego celebracja nmie by poprzedzona sakramentem pokuty, a
po jego przyciu nastpuje Eucharystia. Jako sakrament Paschy ChrystushalEystia
powinna by zawsze ostatnim sakramentem ziemskiej pielgrzym&niatykiem» na
«przegcie» dozycia wiecznego” Katechizm 1517).

3. Szafarz namaszczenia chorych

Szafarzem tego sakramentu jest agghie kaptan (biskup lub prezbite) Jest
obowiazkiem pasterzy pouczawiernych o korzyciach wynikajcych z tego sakramentu.
Wierni (szczegolnie, krewni i przyjaciele) powinactecaé chorych, aby wzywali kaptana,
zeby udzielit im namaszczenia chorydfafechizm 1516).

Wypada, zeby wierni mieli na uwadzeze w naszych czasachaay sig¢ do
,odizolowania” choroby ismierci. W nowoczesnych Kklinikach i szpitalaclezio chorzy
czesto umieraj w samotnéci, chalby byli otoczeni innymi osobami na ,oddziale
intensywnej opieki medycznej’. Wszyscy — a zwlaszchrzécijanie, ktorzy pracuaj w
srodowiskach szpitalnych — powinni del@ stara, zeby chorym leacym w szpitalu nie
zabraktosrodkéw przynosgzcych pociech i ulge ciatu i duszy, ktéra cierpi, a pd tych
srodkdw — poza sakramentem pokuty i Wiatykiem — dog s¢ sakrament namaszczenia
chorych.

4. Podmiot namaszczenia chorych

Podmiotem namaszczenia chorych jestdga osoba ochrzczona, ktdra doszia do
uzywania rozumu i znajdujesiv niebezpieczestwie smierci z powodu &izkiej choroby lub
stardci, ktorej towarzyszy zaawansowane starcze ostadferzmartym nie mana udzield
namaszczenia chorych.

Aby otrzyma& owoce tego sakramentu, wymage i podmiotu uprzedniego
pojednania z Bogiem i z Koiotem, przynajmniej w pragnieniu, co jest nieraetlne
zlaczone zzalem za wiasne grzechy i z intepeyyspowiadania siz nich, kiedy kdzie to
mozliwe, w sakramencie pokuty. Dlatego $idt przewiduje,ze przed namaszczeniem
chorych choremu udzielacssakramentu pokuty i pojednafia

Podmiot powinien mie intencg, przynajmniej habitualni domyslna, przyjcia tego
sakramenttf. Innymi stowy: chory powinien méewole, ktérej nie odwotat, aby umrzeak,
jak umierag chrzeécijanie i z przeznaczardo tego nadprzyrodzampomoa.
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Chocia namaszczenia chorych vma udzield temu, kto stracit jg przytomndcé,
naleey sie star@&, zeby bylo ono przyjmowanewiadomie, zeby chory mogt lepiej
przygotow& sig na przygcie taski sakramentu. Nie powinngg sidzield tego sakramentu
osobom, ktére uparcie trwgyv jawnym grzechémiertelnym (por. KPK, kan. 1007).

Jezeli chory, ktory przyyt namaszczenie chorych, odzyska zdrowie,zenow
przypadku kolejnej powaej choroby, przy¢ ten sakrament jeszcze raz. Podczas tej samej
choroby mana powtarzé sakrament, jeeli stan chorego ulega zaostrzeniu (por. KPK, kan.
1004 § 2).

Na koniec wreszcie nalg mie¢ na uwadze nagbujace wskazanie Kiwiofta: ,w
watpliwosci, czy chory osigmt uzywanie rozumu, czy powaie choruje albo czy
rzeczywicie juz umart, naley udzieli tego sakramentu” (KPK, kan. 1005).

5. Konieczndg¢ tego sakramentu

Przyjcie sakramentu chorych nie jest konieczne w ta&g8p,zeby byt onsrodkiem
koniecznym do zbawienia, ale nie powinne dobrowolnie rezygnowaz tego sakramentu.
Jezeli jest to maliwe, naleey go przypé, dlategoze rezygnacja z niego oznaczataby
odrzucenie pomocy do zbawienia o wielkiej skuteéznd®ozbawienie chorego tej pomocy
mogtoby stanowd grzech aizki.

6. Skutki namaszczenia chorych

Jako prawdziwy i wigciwy sakrament Nowego Zakonu namaszczenie chorych
ofiaruje chrzécijanskiemu wiernemu fask uswiecajaca. Poza tym szczegolna taska
sakramentalna namaszczenia chorych przynosi jakifisk

— najgkbsze zjednoczenie z Chrystusem w Jego odkope& Mece, dla dobra
chorego i catego Kwiota (por.Katechizm1521-1522; 1532);

— pociecly, pokoéj i odwag do przezwygjzania trudnéci i cierpien wiasciwych dla
cigzkiej choroby albo dla krucKoi stargci (por.Katechizm 1520; 1532);

— uleczenie z pozostaid grzechu i odpuszczenie grzechow powszednich,gakier
smiertelnych, jeeli chory zatowat za nie, ale nie mégt prayj sakramentu pokuty (por.
Katechizm 1520);

— przywrécenie zdrowia fizycznegozg@i taka jest wola Bia (por. Sobor Florencki:
DS 1325;Katechizm 1520);

— przygotowanie do przgjia dozycia wiecznego. W tym senskatechizm Keciota
Katolickiego stwierdza: ,Ta taska [wkgiwa dla namaszczenia chorych] jest darem Ducha
Swictego, ktory odnawia ufré i wiare w Boga oraz umacnia przeciw pokusom ztego ducha,
przeciw pokusie zniegleenia i trwogi przedmiercia” (Katechizm 1520).

Angel Garcia Ibafiez
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Temat 24 (2). Kaptaistwo

Poprzez sakrament kaptastwa zostaje udzielony udziat w kaptastwie Chrystusa-
-Glowy. Kaptanstwo urzedowe rd&zni si¢ zasadniczo od powszechnego kamstwa
wiernych.

1. Kaptanstwo Chrystusa

Spasrdd ludu Izraela, okéonego w Wj 19, 6 jako ,krélestwo kaptanéw”, plemi
Lewiego zostato wybrane dla Boga i powierzono maske o PrzybytekSwiadectwa” (Lb 1,
50). Z kolei spérod lewitdbw wywigcano kaptandw starego przymierza poprzez @brz
namaszczenia (por. Wj 29, 1-7), udzigtakaptanowi urgdu ,dla ludzi (...) w sprawach
odnoszacych s¢ do Boga, aby sktadat dary i ofiary za grzechy” (Fih 1). Jako element
prawa Mojgeszowego to kaptstwo jest ,wprowadzeniem tylko lepszej nadziei” (Hh 19),
.cieniem przysztych débr”, ale samo z siebie ,przez same ofiary, corocznie agle
skladane, nie me nigdy udoskonalitych, ktorzy st zblizaja” (Hbr 10, 1).

Kaptanstwo lewickie zapowiadatlo w jakisposéb w narodzie wybranym pgin
realizacg kaptaistwa w Jezusie Chrystusie, niezganego ani z pochodzeniem, ani z
ofiarami w $wiatyni, ani z Prawem, tylko z samym Bogiem (por. Hrl7-20 i 7, 1nn.).
Dlatego Chrystus zostat ,nazwany przez B&gatanem na wzor Melchizedékalbr 5, 10),
ktory ,jedm (...) ofiara udoskonalit na wieki tych, ktorzysuswiecani” (Hbr 10, 14). Istotnie
wcielone Stowo Boga, spetnig mesjaskie proroctwa, odkupuje wszystkich ludzi swoj
smiercia i zmartwychwstaniem, oddgj wiasnezycie dla spetnienia swojego kapskiego
stanu. To kapiastwo, ktore sam Jezus przedstawia na zasadwigaenia i postania (por. J
10, 14), ma w zwaizku z tym warté¢ uniwersala. Nie istnieje ,zbawcze dziatanie Boga poza
obrebem jedynego pmednictwa Chrystusa”

2. Kaptanstwo u Apostotdéw i w sukcesji apostolskiej

Podczas Ostatniej Wieczerzy Jezus waravok uczynienia Apostotdw uczestnikami
Jego kaptastwa, wyraonego jako éwigcenie i postanie: ,Jak Ty Mnie postateaswiat, tak
i Ja ich nawiat postatem. A za nich Ja f@iccam w ofierze samego siebie, aby i oni byli
uswieceni w prawdzie” (J 17, 18-19). To uczestnictwgestse rzeczywistécia w réznych
chwilach w czasie postugi Chrystusa, ktore mbg uwazane za kolejne kroki prowasize
do ustanowienia sakramentu kaygtwa. Dzieje si tak, kiedy Chrystus powotuje Apostotow,
ustanawiajc ich jako kolegium (por. Mk 3, 13-19), kiedy ichautza i posyta, aby
przepowiadali (por. £k 9, 1-6), kiedy udziela imadky odpuszczania grzechow (por. J 20,
22-23), kiedy powierza im powszechne postanie (pdtr.28, 18-20); a nawet niezwykle
szczegolna okazja, przy ktorej nakazuje im sprawofacharyst: ,Czyncie to na mgj
pamatke!” (1 Kor 11, 24). W apostolskim postaniu Apostolewutwierdzeni zostali w petni
w dziea ZielonychSwiat™?.

Podczas swojeggycia Apostotowie ,nie tylko bowiem mieli w sprawonia swego
urzedu rozmaitych pomocnikow, ale aby powierzona imjaisyta kontynuowana po ich
smierci, bezpérednim swoim wspotpracownikom przekazali, jak wtaesencie, zadanie
prowadzenia dalej i umacniania rozpglego przez siebie dzieta (...). A ngstie zarzdzili,
aby gdy tamci umy; postugiwanie ich przel inni doswiadczeni mzowie”. W ten sposob
.piskupi (...) wraz z pomocnikami swymi, kaptanamidiakonami, objli postugiwanie
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duchowne we wspolnocie, sfajw zasgpstwie Boga na czele trzody, ktérej gasterzami,
jako nauczyciele, jako kaptaivictego kultu, jako sprawagy rzady duchowe®.

2.1. Liturgia swiecen

W Nowym Testamencie postuga apostolska jest prask@za poprzez naienie gk,
ktéremu towarzyszy modlitwa (por. Dz 6, 6; 1 Tml4; 5, 22; 2 Tm 1, 6). Taka jest praktyka
obecna w najstarszych obdach swi¢cen, jak te zebrane Wraditio apostolicai Statuta
Ecclesize AntiquaTo istotne gdro stanowice znak sakramentalny, zostatlo wzbogacone na
przestrzeni wiekow pewnymi olgr@ami uzupetniajcymi, ktére mog sie rézni¢ w zaleznosci
od r&nych tradyciji liturgicznych. ,W obegdku tachskim obrzdy wstpne: przedstawienie i
wybor kandydata, przemowienie biskupa, pytania istagv kandydatowi, litania do
WszystkichSwietych — maj potwierdzé, ze wybor kandydata zostat dokonany zgodnie z
praktyka Kosciota. Przygotowuy one do uroczystego aktu konsekracji, po ktérymlavie
obrzzdéw ma wyrazi i dopeint w sposéb symboliczny dokonywane misterium. W
przypadku biskupa i prezbitera namaszczenie Zkneyn swictym jest znakiem specjalnego
namaszczenia przez Duclwietego, ktéry czyni owocnich postug. W przypadku biskupa
ma miejsce przekazanie &gi Ewangelii, pie¢cienia, mitry i pastoralu na znak jego
apostolskiego postania gtoszenia stowaz&yw, jego wiernsci Kosciotowi, oblubienicy
Chrystusa, i jego wladzy pasterza trzody Pana. Rmayceniach prezbitera przekazuje si
patere i kielich, ,ofiare ludu $wigtego”, ktol prezbiter ma skladaBogu. Przyswicceniach
diakonow przekazuje siim ksiige Ewangelii na znakze otrzymali postannictwo gtoszenia
Ewangelii Chrystusa’Katechizm 1574).

2.2. Natura i skutki przyjetych swiecen

Poprzez sakrament kapktwa udzielane jest uczestnictwo w kastavie Chrystusa w
zaleznosci od odmiany przekazanej przez sukeegjostolsk. Kaptaistwo urzdowe r@ni sig
od powszechnego kapistwa wiernych, pochodzego z chrztu i bierzmowania. Obaa,s
sobie (...) wzajemnie przypagakowane ”, ale ,rénia Sic istoy a nie stopniem tylkd” Dla
kaptaistwa urzdowego widciwe i szczegllne jest ,sakramentalne uobecniemirush
Chrystusa Glowy i Pasterza” co pozwala na sprawowanie wiadzy Chrystusa w
duszpasterskiej funkcji przepowiadania adzenia oraz dziataniagn persona Christiw
wykonywaniu postugi sakramentalne;j.

Repraesentatio Christi Capitisrwa wchz w szafarzu, ktérego dusza zostala
naznaczona znamieniem sakramentalnym, émygym w niezniszczalny sposob w duszy
podczas swiecen. Znamg jest zatem gtownym skutkiem sakramentu ddde trwab
rzeczywistdcia, sprawiaze sakramentu kapiatwa nie mena ani powtarzg ani usuaé, ani
udzielic na czas okidony. ,Kto zostat wygwigcony w sposéb wany, maze oczywicie ze
stusznych powoddéw zosiazwolniony z obowizkéw i funkcji zwazanych zeswigceniami
lub otrzym#& zakaz ich wykonywania, nie m® jednak sta sie cztowiekiemswieckim w
scistym sensie” Katechizm 1583).

Swiccenia kadego stopnia udzielpjpoza tym faski Duch&wictego, ktdra jest
wiasciwa dla sakramentuéwiccen”, przez kton ,wyswigcony zostaje upodobniony do
Chrystusa Kaptana, Nauczyciela i Pasterza, ktoregd stug” (Katechizm 1585). Ta
ministerialng¢ jest zarowno darem, jak i zadaniem, poniewaptaistwo jest przyjmowane
w perspektywie stkiby Chrystusowi i wiernym, ktorzy w Kgiele tworz Jego mistyczne
Ciato. Scislej rzecz biogc, dla biskupa przyjmowany dar jest ,Duchemdzenia, ktorego
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date&s Twojemu umitowanemu Synowi Jezusowi Chrystusowkt@ego z kolei On udzielit
swietym Apostotom®. Dla prezbitera prosi siBoga o dar Duch&wictego, ,by byt godny
bez zarzutu staprzy Twoimswigtym oltarzu, gtosi Ewangelg Twojego Krolestwa, petdi
postug Twego stowa prawdy, sktadaCi dary i ofiary duchowe, odnawialwgj lud przez
kapiel odrodzenia, tak aby on sam wyszedt na spotkamaszego wielkiego Boga i
Zbawiciela, Jezusa Chrystuéa”J&li chodzi o diakonéw, ,umocnieni (...) task
sakramentalpy w postudze liturgii, stowa i mikzi stwza Ludowi Bazemu w hcznaici z
biskupem i jego kaptananii”

2.3. Stopnieswiecen kaptanskich

Diakonat, prezbiterat i episkopat zachoavumiedzy sola wewrgtrzng relack jako
stopnie jednej rzeczywisio sakramentalnejwiccen kaptaskich, przyjmowane kolejno w
ten sposébze kolejne obejmuj poprzednie. Z kolei stopnie tezrda sie miedzy sola w
zaleznosci od udzielanej rzeczywisioi sakramentalnej i odpowiednich funkcji w $Gele.

Episkopat to ,petnia sakramentu kajgawa”. ,W tradycji liturgicznej Kdciota, jak i
w wypowiedziachswictych OjcoOw nazywana jest najagzym kaptastwem hdz peini
swictego postugiwania: Biskupom powierza si,postugiwanie duchowne we wspoéinocie,
stapc w zastgpstwie Boga na czele trzody, ktorej pasterzami, jako nauczyciele, jako
kaptani swictego kultu, jako sprawagy rzady duchowe®®. Sy oni nastpcami Apostotéw i
cztonkami Kolegium Apostotéw, do ktérego askap sic bezpdrednio na mocywigcen,
zachowugc hierarchicza taczna¢ z Papieem, gtova kolegium, i z pozostatymi cztonkami.
Gtownie im przystugy funkcje radzenia zarowno w Kaiele powszechnym, jak i
przewodzenia Kgciotom lokalnym, ktorymi kieryj ,jako zasgpcy i legaci Chrystusa” i robi
to ,radami, zacktami i przyktadami, ale tale mog swojego autorytetu i wtadzgwictej”*".
Sparod zagé biskupich ,szczegdlne miejsce zajmuje gloszenieamlyelii. Biskupi §
zwiastunami wiary prowadezymi nowych uczniéw do Chrystusa i autentycznynaylic
upowanionymi przez Chrystusa nauczycielami, ktérzy pono@emu sobie ludowi gtosz
prawdy wiary, aby w nie wierzyt i viyciu je stosowal”. Wreszcie jako szafarze taski
najwyzszego kaphestwa biskupi moderaj swop witadz zdrowe i owocne rozdawnictwo
sakramentow: ,oni kiergj udzielaniem chrztu, przez ktory dgstije s¢ uczestnictwa w
krélewskim kaptastwie Chrystusowym. Oniagsnaturalnymi wiodarzami udzielanego na ich
terenie bierzmowania, szafarzawiiccen kaptaiskich i kierownikami karngci pokutnej; oni
zackecaja i pouczay troskliwie lud swoj, aby wiernie i z uszanowanienmat wiasciwy sobie
udziat w liturgii, a zwtaszcza w ofierze Ms8ictej”*=.

Prezbiterat zostat ustanowiony przez Boga, aby Jegafarze ,posiadali w
spotecznéci wiernychs$wigta wiadz kaptaiska sktadania Ofiary i odpuszczania grzechow i
aby w imieniu Chrystusa sprawowali publicznie, tldzi, urad kaptaiski’*®. Prezbiterom
powierzono funkgj urzedowa ,w stopniu podporzdkowanym (...), aby ustanowieni w stanie
kaptaiskim, byli wspotpracownikami stanu biskupiego, wlucenalezytego wypetniania
powierzonego przez Chrystusa apostolskiego postmai™>. Uczestnicz oni ,we wiadzy,
mocy ktorej sam Chrystus Ciato swoje budujéwigca i radzi” i przez przygty sakrament
Swiecen ,zostap naznaczeni szczegollnym znamieniem i tak upodabsigjdo Chrystusa
Kaptana, aby mogli dziataw zastpstwie Chrystusa Glowy®. Kaptani ,stanowq wraz ze
swym biskupem jedno grono kapskie (resbyteriunp pawigcapce sg réznym
powinndiciom™’ i wypetniah swoje postannictwo w bezgednim kontakcie z ludni.
Konkretniej prezbiterzy ,maj przede wszystkim obowZzek opowiadania wszystkim
Ewangelii Baej, aby wypetnigic nakaz Pana: «d na catyswiat, giccie Ewangek
wszelkiemu stworzeniu» (Mk 16, 18" Ich funkcja jest zawarta ,przede wszystkim w keilc
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czy uczcie eucharystycznej, w ktorej dziatayv zastpstwie (n persond Chrystusa i gtosc
Jego tajemnig tacza modlitwe wiernych z ofiag Tego, ktory jest ich Gtow i uobecniag we
Mszy Swictej az do przyfjcia Paskiego (por. 1 Kor 11, 26) jedyrofiare swicta Nowego
Testamentu, mianowicie Chrystusa, ofiacgigo st raz jeden Ojcu na ofiarniepokalan
(por. Hbr 9, 11-28)*. Jest to pakczone z ,postug pojednania lub niesienia ulgi”, ktére
sprawuj ,wobec wiernych (...) czyacych poku¢ lub chorugcych”. Jako prawdziwi
pasterze, ,spetniag urad Chrystusa, Pasterza i Gtowy, wedtug posiadanegme wiadzy,
zgromadzaj rodzirg Boza, jako braci aywionych duchem jedrai, i przez Chrystusa w
Duchu prowadz ja do Boga Ojca®.

Diakoni stanowq najnizszy stopié@ hierarchii. Na nich naktada esirece ,nie dla
kaptaistwa, lecz dla postugi”, kt@rwykonup jako repraesentatio Christi Servibo diakonatu
nalezy ,uroczyste udzielanie chrztu, przechowywaniezdzielanie Eucharystii, asystowanie
i blogostawienie w imieniu Kaiota zwhzkom mateaskim, udzielanie wiatyku
umierajpcym, czytanie wiernym PismaSwietego, nauczanie i napominanie ludu,
przewodniczenie nabienstwu i modlitwie wiernych, sprawowanie sakramedtali
przewodniczenie obezlowi zalobnemu i pogrzebowemtt”

3. Szafarz i podmiot

Udzielanieswigccen we wszystkich trzech stopniach jest zastore wyhcznie dla
biskupa. W Nowym Testamendi@iccen udzielaj tylko Apostotowie i ,poniewa sakrament
Swiecen jest sakramentem postugi apostolskiej, biskuporko jamas¢gpcom Apostotdw
przystuguje przekazywanie tego «daru duchowego» 2I§; «nasienia apostolskiego» (LG
20)” (Katechizm 1576), zachowywanego na przestrzeni wiekow éwigconym szafarzu.

Dla godziwdci swigcen biskupich wymaga siw Kosciele tachskim wyranego
papieskiego zlecenia (por. KPK, kan. 1013); wé&iotach wschodnichasone zastrzeone dla
Biskupa Rzymu, Patriarchy lub Metropolity, przy nzgawsze gsone niegodziwe, j@li brak
prawnego zlecenia (por. KKKW, 745). W przypadikviccen prezbiteratu i diakonatu trzeba,
zeby wywigcapcym byt wiasny biskup kandydata albo konieczne jestzymanie
dymisoriow od kompetentnej wiadzy (por. KPK, 101&Et6). Jeeli swiccenia maj miejsce
poza wiasnym terytorium, konieczne jest zezwoldmgupa diecezjalnego (por. KPK, kan.
1017).

Dla waznosci swigcen wszystkich trzech stopni jest konieczriepy kandydat byt
ochrzczonym nxzczyzm. Istotnie Jezus Chrystus wybrat na Apostotéw tylezczyzn,
mimo ze pardéd tych, ktérzy za Nim chodzili, znajdowahg siowniez kobiety, ktore przy
wielu okazjach okazywaly wksza wiernc¢. To zachowanie Pana jest normatywne dla
calegozycia Kasciota i nie ma@na go uwaa¢ za okolicznéciowe, poniewa juz Apostotowie
czuli sk zwiazani & praktyks i nakladali ece tylko na mzczyzn, réwnie kiedy Kasciot byt
rozpowszechniony na obszarach, gdzie ob&crimobiet w postudze nie wzbudzataby
zaktopotania. Ojcowie Kaiota wiernie podzali za & normg, swiadomi,ze chodzi o wizaca
tradycg, ktora zostata odpowiednio oklena w dekretach synodalnych. W konsekwencji
Kosciot ,nie uwaza sk za uprawnionego do dopuszczania kobietwliecen kaptaiskich.

Godziwe i w pelni owocn&wiecenia wymagaj poza tym, ze strony kandydata
powotania jako rzeczywis§oi nadprzyrodzonej, rOownocg#de potwierdzonego przez
zaproszenie kompetentnej wiadzy (,wezwanie hieligjchZ drugiej strony w Kdciele
tacinskim rzadzi prawo celibatu kewielnego dla wszystkich trzech stopni. Prawo tce,j@st
wymagane (...) przez kapistwo z jego natury®, ale ,z wielu wzgtdéw odpowiada
kaptaastwu”, poniewa poprzez to prawo duchowni uczestniow odmianie bezenngci
przyjetej przez Chrystusazeby dokoné swojego postania, ,przywolyjna pamg¢ to
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tajemnicze malenstwo ustanowione przez Boga (...), przez ktorgdi@ posiada jedynego
Oblubieaca Chrystusa. Stajsic oni ponadtozywym znakiem tego przysziegéwiata,
obecnego ju przez wiag¢ i mitosé, w ktérym synowie zmartwychwstania ani nie wychopda
maz, ani st zenia”?*. Nie @ zobowazani do celibatu diakoni stali ani diakoni i preebzy
Kosciotbw wschodnich. Wreszcie, od kandydatéw fleiccen, wymaga si okreslonej
dyspozycji wewgtrznej i zewrtrznej, odpowiedniego wieku i wiedzy, spetnieniamggow
poprzedzajcych swiccenia oraz braku przeszkdd i nieprawidideiopor. KPK, kan. 1029-
1042; KKKW, kan. 758-762). U kandydatow éaiccen biskupich wymaganeasszczegolne
warunki zapewniajce przydatng kandydatow (por. KPK, kan. 378).

Philip Goyret
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Temat 25. Makenstwo

Gteboka wspolnotazycia i mitosci matzenskiej migdzy mezczyzm a kobiety jest swieta i
ma struktur¢ zgodm z prawami ustanowionymi przez Stwore, ktore nie zaleig od
ludzkiej woli.

.Matzenskie przymierze, przez ktéreciatzyzna i kobieta tworzze solh wspolnot
calego zycia, skierowam ze swej natury do dobra mehkéw oraz do zrodzenia i
wychowania potomstwa, zostatoqdzy ochrzczonymi podniesione przez Chrystusa Pana d
godndaci sakramentu” (KPK, kan. 1055 § 1).

1. Zamyst Bary odnasnie malkzenstwa

,Sam bowiem Bdg jest twégcmakefistwa™. Gleboka wspélnota maenska midzy
mezczyzry a kobieg jest$wigta i ma budow zgodm, z wlkasnymi prawami ustanowionymi
przez Stwore, ktore nie zalz od ludzkiej woli.

Instytucja matenstwa nie jest nieuprawnignngerency w osobiste, intymne relacje
migdzy nezczyzrp a kobies, tylko wewrgtrznym wymogiem przymierza m#oi
makzenskiej. Jest to jedyne miejsce udiwiajace, zeby mitas¢ miedzy nezczyzry a kobieg
byta oblubigczd, to znaczy, byla mikzia elektywry, obejmujca dobro catej osoby jako
istoty zr&nicowanej piciowd. Ta wzajemna mik& miedzy makonkami ,staje si obrazem
absolutnej i niezniszczalnej mild, jaka Bog mituje czlowieka. Jest ona dobra, caaej
bardzo dobra, w oczach Stworcy (p Mi#o makenska, ktoa BOg btogostawi, jest
przeznaczona do tego, by byta ptodna i urzeczyveistnsk we wspolnym dziele
zachowywania stworzenia: ,B6g im bilogostawit, mawido nich: «Bdzcie ptodni i
rozmnaajcie s¢, abycie zaludnili ziemg i uczynili ja sobie poddar»” (Rdz 1, 28)”
(Katechizm 1604).

Grzech pierworodny wprowadzit zerwanie pierwotnejriunii midzy nezczyzm a
kobiet, ostabiagc moralrm $wiadoma@é odnoszca sic do jedyndci i nierozerwalnéci
makenstwa. Stary Zakon, zgodnie z Bopedagogik, nie krytykuje poligamii patriarchow
ani nie zakazuje rozwodu, ale ,prorocy, wid2rzymierze Boga z Izraelem w postaci obrazu
wytacznej i wiernej mitéci matenskiej (, przygotowywalgwiadoma¢ ludu wybranego do
gkebszego rozumienia jedyém i nierozerwalnéci makenstwa ” Katechizm1611).

~Jezus Chrystus nie tylko przywraca pierwotny pdek zamierzony przez Boga, lecz
daje task do przeywania matenstwa w nowym sakramentalnym wymiarze, ktére jest
znakiem Jego obluhiezej mitasici do Kdasciota: «Mezowie, mitujcie zony, bo i Chrystus
umitowat Kosciot» (Ef 5,25)” Kompendium341).

»Z te] racji miedzy ochrzczonymi nie nmie istni€ wazna umowa madenska, ktora
tym samym nie bytaby sakramentem” (KPK, kan. 10%5°§

Sakrament maenstwa pomnza fask uswiccajpca i udziela specjalne] taski
sakramentalnej, ktéra wywiera szczegdlny wplyw ala zeczywistéé zycia makenskiegd,
zwlaszcza na miké makonkéw’. Powszechne powolanie déwigtosci jest okrélone
szczegotowo dla mabnkdéw: ,,okr&lone w sprawowanym sakramencie zostaje pyoete na
konkretny pzyk rzeczywistéci zycia makefiskiego i rodzinnegd” ,Matzonkowie §
powotani do éwigcania swego maenstwa i do @wigcania samych siebie w tym zaku;
popetniliby wic powany blad, gdyby budowali swojeycie duchowe w oderwaniu od domu
i poza nim.Zycie rodzinne, relacje maskie, opieka nad dzeni oraz ich wychowanie,
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wysitek utrzymania rodziny, zapewnienia jej bytupolepszenia go, stosunki z innymi
osobami tworacymi spoteczn& — wszystko to & zwyczajne ludzkie sytuacje, ktére
chrzecijanscy makonkowie powinni wynosi do poziomu nadprzyrodzonedo”

2. Obrzedy matzenstwa

Matzenstwo rodzi st z osobistego i nieodwotalnego przyzwolenia ioakéw (por.
Katechizm 1626). ,Zgoda maknska jest aktem woli, ktorym ¢nczyzna i kobieta w
nieodwotalnym przymierzu wzajemnie¢ssobie oddaj i przyjmujp w celu stworzenia
matenstwa” (KPK, kan. 1057 § 2).

.Kosciét wymaga zazwyczaj od swoich wiernych skelnej formy zawierania
makenstwa” (Katechizm 1631). Dlatego ,tylko te maenstwa § wazne, ktdre zostaj
zawarte wobec asystgego miejscowego ordynariusza albo proboszcza,atiiec kaptana
lub diakona delegowanego przez jednego z nichkzetaobec dwochwiadkow, wedtug
zasad wyrzonych” w Kodeksie Prawa Kanonicznego (KPK, kan.8.8QL).

Rdzne racje zbiegaj sie w celu objdnienia tego postanowienia: mehstwo
sakramentalne jest akteftiturgicznym wprowadzaporzdek eklezjalnytworzc prawa i
obowigzki w Kosciele medzy makonkami i w stosunku do dzieci. Jake makenstwo jest
stanenrycia w Kdsciele, trzebazeby istniata w stosunku do niego pewii¢siad obownzek
swiadkow), natomiast publiczny charakter zgody chraz wypowiedziane ,Tak” i pomaga
w nim wiernie trwa (por.Katechizm 1631).

2.1. Istotne przymioty maenstwa

JIstotnymi przymiotami matenstwa @ jednd¢ i nierozerwalnéé, ktére w
makzenstwie chrzécijanskim nabieraj szczegolnej mocy z racji sakramentu” (KPK, kan.
1056). Maz i zona ,przez zwjzek matenski «juz nie % dwoje, lecz jedno ciato» (Mt 19, 6)
(...) To gkbokie zjednoczenie ¢oace wzajemnym oddaniemessobie dwoch osob, jak
rowniez dobro dzieci, wymaga petnej wiegud matzonkow i prze ku nieprzerwalnej jeditd
ich wspokycia™.

~<«Przez rébwia godna¢ osobis kobiety i mezczyzny, ktéra musi by uwzgkdniona
przy wzajemnej i petnej mikzi makonkow, ukazuje si takze w pelnym swietle
potwierdzona przez Pana jedhanatenstwa» Poligamia jest przeciwna rownej gogiia
mitosci makenskiej, ktora jest jedyna i wytzna” Katechizm 1645).

W swoim nauczaniu Jezus wypowiadak gednoznacznie o pierwotnym sensie
zwiazku mezczyzny i kobiety, tak jak zostat on na petka zamierzony przez Stwayc
Zezwolenie na oddaleniezony dane przez Meégsza byto ugpstwem z powodu
zatwardziatéci serca ( Zwqizek matenski mezczyzny i kobiety jest nierozerwalnydzy ich
sam Bdég: «Co wic Bog zhczyt, niech cztowiek nie rozdziela» (Mt 19, 6)Kgtechizm
1614). Na mocy sakramentu, przez ktory ckecganscy matonkowie wyraaja tajemnie
jednaci | ptodnej mitégci migdzy Chrystusem a Kaoiotem i w niej uczestniez (Ef 5, 32),
nierozerwalné nabiera nowego i ghszego znaczenia, pon#agcC pierwotry trwatosé
wezta makenskiego w taki sposébze ,makenstwo zawarte i dopetnione nie e by
rozwigzanezadry ludzka wtadz i z zadnej przyczyny, oprocamierci” (KPK, kan. 1141).

»Rozwodjest powanym wykroczeniem przeciw prawu naturalnemu. Zmiedza
zerwania dobrowolnie zawartej przez wnwatkdbw umowy, byzy¢ razem a do $mierci.
Rozwdd zniewza przymierze zbawcze, ktérego znakiem jestzefatwo sakramentalne”
(Katechizm 2384). ,Mae zdarzy sig, ze jeden ze wspotmadnkow jest niewing ofiara
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rozwodu orzeczonego przez prawo cywilne; nie wykaaon wdwczas przeciw przepisowi
moralnemu. Istnieje znacznaznica midzy wspotmatonkiem, ktory szczerze usitowat by
wierny sakramentowi manstwa i uwaa Sk za niestusznie porzuconego, a tym, ktory
wskutek powanej winy ze swej strony niszczy wee kanonicznie maenstwo” (Katechizm
2386).

»Istnieja jednak sytuacje, gdy wspéligcie makenskie z rGnych powodow staje @i
praktycznie niemdiwe. W takich przypadkach Kaciét dopuszcza fizyczn separag
matzonkow i zaprzestanie wspolnegygcia. Makzonkowie w dalszym agu s przed Bogiem
mezem i zong oraz nie mog zawrzé nowego zwizku. W tej trudnej sytuacji najlepszym
rozwigzaniem, jéli to mozliwe, byloby pojednanie” Katechizm 1649). Jeeli po separacji
,f0zZwod cywilny pozostaje jedynym mlbvym sposobem zabezpieczenia pewnych
stusznych praw, opieki nad dérmai czy obrony maijtku, maze by tolerowany, nie stanowat
przewinienia moralnego’Katechizm 2383).

Jezeli po rozwodzie zawieraghnowy zwihzek, nawet uznawany przez prawo cywilne,
fakt ten ,stawia (...) wspétmabnka zyjacego w nowym zwizku w sytuacji publicznego i
trwatego cudzotostwa” Katechizm 2384). Rozwiedzeni, ktorzy zawarli nowy agek,
chocia naleza do Kasciota, nie mog by¢ dopuszczeni do Eucharystii, dlategm ich stan i
kondycjazycia obiektywnie przecgtej jedndci nierozerwalnej mitéci migdzy Chrystusem a
oznaczanym Kgiotem i aktualizowanej w Eucharystii. ,Pojednamiesakramencie pokuty
— ktore otworzytoby drog do komunii eucharystycznej — m® by dostpne jedynie dla
tych, ktérzy zatujac, ze naruszyli znak Przymierza i wiedwd Chrystusowi, $ szczerze
gotowi na tak formeg zycia, ktora nie stoi w sprzeczied z nierozerwaln{cia matenstwa.
Oznacza to konkretnige gdy mezczyzna i kobieta, ktorzy dla vmych powodéw — jak na
przyktad wychowanie dzieci — nie mag uczyné zadad¢ obowhzkowi rozstania si
«postanawiaj zy¢ w petnej wstrzemizliwosci, czyli powstrzymywa sie od aktéw, ktére

przystuguj, jedynie matonkom»"°.

4. Odpowiedzialne rodzicielstwo

»Z samej za natury swojej instytucja magska oraz mité¢ matzenska nastawioneas
na rodzenie i wychowywanie potomstwa, co stanojjajeby szczytowe uwigzenieDzieci
tez 3 najcenniejszym darem nighstwa i rodzicom przynogznajwiecej dobra. B6g sam to
powiedziat: ,Nie jest dobrze cztowiekowi bygsamemu” (Rdz 2,18) i ,uczynit cztowieka od
pocatku jako mezczyzre | niewiast” (Mt 19, 14), chac d& mu pewne specjalne
uczestnictwo w swoim wiasnym dziele stwérczym, pgbistawit nezczyznie i kobiecie,
mowiac: ,badzcie ptodni i rozmnzajcie s¢” (Rdz 1, 28). Dlatego prawdziwy szacunek dla
mitosci makenskiej i caly sensycia rodzinnego zmierzajdo tego,zeby matonkowie, nie
zapoznac pozostatych celdow madnstwa, skionni byli mznie wspotdziatd z mitoscia
Stworcy i Zbawiciela, ktory przez nich vaei powicksza i wzbogaca swgjrodzirg”
(Katechizm 1652)'. Dlatego ,spér6d makonkéw, co w ten sposéb czynizaddé
powierzonemu im przez Boga zadaniu, szczegolneb&ravspomnie o tych, ktorzy wedle
roztropnego wspoélnego zamystu podejmgje wielkodusznie wychowa nalezycie take
liczniejsze potomstwd™.

Stereotyp rodziny prezentowanej przez wspolczesdominupca  kulturg
przeciwstawia si rodzinie wielodzietnej, uzasadnigj to przyczynami ekonomicznymi,
spotecznymi, higienicznymi, i tak dalej. Jednakaywdziwa mité¢ wzajemna wykracza poza
wspolnot meza i zony | obejmuje jej naturalne owoce: dzieci. Egoizrgeciwnie, kaczy
sig sprowadzeniem tej midci do zwyczajnego zaspokojenia instynktu i niweaayiazek,
ktory taczy rodzicéw i dzieci. Trudno, aby czulestlobrym, prawdziwym synem swoich
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rodzicow ten, kto meoe myéle¢, ze przyszedt ndawiat wbrew ich woli,ze nie narodzit si z
mitosci czystej, ale z przypadku, czyzte bkdnego rachunku (...). Jasno wigze ataki na
liczna rodzirg pochodz z braku wiary, $ wytworemsrodowiska spotecznego niezdolnego do
zrozumienia wielkoduszioi; srodowiska, ktore staragspokry¢ swoj egoizm i pewne ukryte
praktyki rzekomo altruistycznymi pobudkarh”

Nawet przy hojnym nastawieniu na rodzicielstwo ioakowie mog ,dozn&
trudnasci skutkiem niektorych dzisiejszych warunkow i at@aya sie w takiej sytuaciji, w
ktérej nie mana, przynajmniej do czasu, poriaé liczby potomstwa®™. ,Jesli wicc istniep
stuszne powody dla wprowadzenia przerwaay kolejnymi urodzeniami dzieci, wynikgge
badz z warunkéw fizycznych czy psychicznych udatkéw, dz z  okoliczngci
zewretrznych, Kdaciot naucza,ze wolno woéwczas mabnkom uwzgidniac naturalnm
cyklicznas¢ wiasciwa funkcjom rozrodczym i podejmowastosunki matenskie tylko w
okresach nieptodrioi, regulupc w ten sposoéb iké pocz¢” ™.

Jest wewntrznie zte ,wszelkie dziatanie, ktére adz to w przewidywaniu zbhenia
makenskiego, ldz podczas jego spetniania, czy w rozwoju jego ndych skutkéw —
miatoby za cel uniemdiwienie poczcia lub prowadzitoby do tegd®

Chatby chcialo st op&ni¢ nowe pocgzcie, moralna warkd aktu matenskiego
odbytego w okresie nieptodnym kobiety jest odmiemma takiego aktu dokonanego z
uzyciem srodka antykoncepcyjnego. ,Albowiem stosunek redski z najgebsze] swojej
istoty, faczac nagcislejsza wigzia meza i zorg, jednoczénie czyni ich zdolnymi do zrodzenia
nowegozycia, zgodnie z prawami zawartymi w samej naturzgcazyzny i kobiety. Jeeli
zatem zostapzachowane te dwa istotne elementy stosunkuemskiego, a wic oznaczanie
jednaci i rodzicielstwa, to wtedy zatrzymuje on w pefsivoje znaczenie wzajemnej i
prawdziwej mitdci oraz swoje odniesienie do bardzo wzniostego miagado ktorego
czlowiek zostaje powolany — a mianowicie do roddiiva™’. Uciekajc sk do
antykoncepcji, wyklucza si prokreacyjne znaczenie aktu mefiskiego, natomiast
korzystanie z maknstwa w nieptodnych okresach kobiety szanuje nier@hoy zwihzek
jednocacego i prokreacyjnego znaczenia ludzkiej piciéeo W pierwszym przypadku
popetnia s} akt pozytywny, aby zapobiec peca, eliminupc z aktu matenskiego jego
wiasciwa potencjalné¢ w odniesieniu do prokreacji. W drugim przypadkwsgcza si tylko
korzystanie z makastwa w okresach ptodnych kobiety, co samo z sielxe pozbawia
zadnego innego aktu ni@hskiego jego zdolni@i prokreacyjnej w chwili jego realizadfi W
zwiazku z tym odpowiedzialne rodzicielstwo, zgodnieymt czego naucza Koidt, nie
pociaga za soip w zaden spos6b mentakw antykoncepcyjnej. Przeciwnie — odpowiada
okreslonej sytuacji wywotanej zbieggymi sk okoliczngciami, ktorych nie chce sisamych
z siebie, tylko ktére siznosi i ktére mog si¢ przyczyné przez modlite do wickszego
zjednoczenia mabnkow i catej rodziny.

5. Malzefstwo i rodzina

-Wedle zamystu B#ego, matenstwo jest podstaav szerszej wspolnoty rodzinnej,
poniewa sama instytucja manstwa i miaé¢ matenska g skierowane ku rodzeniu i
wychowaniu potomstwa, w ktérym znajdigwoje uwigczenie™.

.Poniewa Stwérca wszechrzeczy ustanowit zamék mateaski pocatkiem i
podstaw spotecznéci ludzkiej, rodzina stata @i pierwsz i zywotna komorky
spoteczastwa™. Ten szczeg6lny i wytzny wymiar publiczny makastwa i rodziny
domaga s swojej obrony i wsparcia przez wtadzywilnag®:. Prawa, ktére nie uzngj
istotnych przymiotow makenstwa — rozwod — albo zréwrwjmakenstwo z innymi,
niemakenskimi formami zwazkoéw — zwiazkamide factoalbo zwihzkami osdb tej samej pici
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— g niesprawiedliwe. Powaie rani podstaw samego spotecastwa, ktdg paistwo jest
zobowhzane chrori i wspiera?.

W Kosciele rodzina jest nazywana &iotem domowym, dlategage szczegdlna
komunia jej cztonkdw jest wezwana do bycia ,,objaviéen i wiaciwym urzeczywistnieniem
komunii kadicielnej®®, ,Rodzice przy pomocy stowa i przyktadu winnicbgla dzieci swoich
pierwszymi zwiastunami wiary i piggnowa& wiasciwe kademu z nich powotanie, ze
szczegobln z& troskliwoicia powotanie duchowné®. \W szczegélny sposéb tu wvilsie jest
praktykowane kapfsstwo chrzcielne ojca rodziny, matki, dzieci i wskysh cztonkdw
wspolnoty rodzinnej ,przez przyjmowanie sakramentémodlitnve i dzigkczynienie,
swiadectwozycia swiatobliwego, zaparcie sisiebie i czyna mitos¢” Dom rodzinny jest wic
pierwsz szkoh zycia chrzécijanskiego i ,szko4 bogatszego czitowiecastwa” W nim
dziecko uczy s wytrwalosci i radaci pracy, mitéci braterskiej, wielkodusznego
przebaczania, nawet wielokrotnego, a zwtaszczawaldia czci Bogu przez modlitw ofiarg
ze swegaycia” (Katechizm 1657).

Rafael Diaz
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Temat 26. Wolng¢, prawo i sumienie

Bog chciat wolndgci, zeby czlowiek bez przymusu poszukiwat swojego Stwaorci
Odkupiciela.

1. Wolnos¢ dzieci Bazych

Wolnos¢ ludzka ma réane wymiary.Wolnagi¢ od przymusuo wolnac¢, jaka cieszy st
cztowiek, ktory mae zewrtrznie wykonywé to, co postanowit zrobj bez narzucania i
przeszkdéd ze strony czynnikOw zestnznych. W ten sposob mowi ¢sio wolnaci
wypowiedzi, o wolnéci zgromadzg, i tak dalej. Wolnag¢ wyboru albo wolngs¢é
psychologicznaoznacza brak wewirznej koniecznéci wyboru jednej lub drugiej rzeczy.
Nie odnosi s juz do maliwosci wykonywaniatylko decydowaniaautonomicznie bez bycia
poddanym wewgtrznemu determinizmowlV sensie moralnynvolnos¢ odnosi st natomiast
do zdolndci afirmowania i mitowania dobra, co jest przedraimt wolnej woli, bez
zniewolenia nieupogdkowanymi namgtnosciami i grzechem.

Bdg chciat ludzkiej wolngxi, zeby cziowiek ,Stworzyciela swego szukat z wtasnej
ochoty i Jego sitrzymapc, dobrowolnie dochodzit do petnej i blogostawiodeskonatéci.
Tak wigc godnd¢ cztowieka wymaga, aby dziatat Ze&viadomego i wolnego wyboru, to
znaczy osobowo, od wewinz poruszony i naprowadzony, a nie pod wplywélepego
popedu wewretrznego lub te zgota przymusu zewitrznego. Tak za& wolnas¢ zdobywa
cztowiek, gdy uwalniajc sk od wszelkiej niewoli namtnosci, dazy do swego celu drag
wolnego wyboru dobra oraz zapewnia sobie skutedzsileie odpowiednie pomocé”

Wolnos¢ od przymusu zewstrznego, od wewgtrznej koniecznéci i od
nieuporadkowanych namitnaosci, jednym stowem, petna ludzka wokdoposiada wielk
wartas¢, dlategoze tylko ona umgiwia umitowanie (wolr afirmacg) dobra, dlategae jest
dobrem, a w zwazku z tym mité¢ do Boga jako Najwiszego Dobra. Poprzez ten akt
cztowiek ndladuje Baa Mitos¢ i osiaga cel, do ktdrego zostat stworzony. W tym sensie
stwierdza si, ze ,wolncé¢ prawdziwa (...) to szczegélny znak obrazu8go w czlowieku®.

Pismo Swigte rozwaa ludzk, wolnos¢ z perspektywy historii zbawienia. Z powodu
pierwszego upadku wol&é, jaka cztowiek otrzymat od Boga, zostata poddana niewoli
grzechu, chocianie zepsuta gicatkowicie (porKatechizm 1739-1740). Ze wzgtlu na swoj
chwalebny Krzy, ogtoszony i przygotowany przez ekone@riitarego Testamentu, ,,Chrystus
wystuzyt zbawienie wszystkim ludziom. Wybawit ich z gribec ktory trzymat ich w niewoli”
(Katechizm 1741). Tylko wspétpracug z task, jaka Bog daje za pwednictwem Chrystusa,
cztowiek mae cieszy sic petrs wolnoscia w sensie moralnym: ,Ku wolrgai wyswobodzit
nas Chrystus” (Ga 5, 1; pdfatechizm1742).

Mozliwosé, ze cztowiek lrdzie grzeszyt, nie sprawitagby Bog zrezygnowat ze
stwarzania go wolnym. Ludzkie wladze powinny szaaowolnos¢ i nie nakladéa na ni
wigkszej liczby ograniczeniz wymagane przez sprawiedliwe prawa. Jednak rowsogze
nie wolno zapoming ze to,ze decyzje s wolne, nie wystarczy,eby byly dobre, #e

tylko w swietle niezwykle wielkiej wartéci wolnej afirmacji dobra przez cziowieka
pojmuje s¢ etyczny wymaog poszanowania réwhjego omylnej wolnéci.

2. Naturalne prawo moralne
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Analogiczne jest pgfie prawa. Prawo naturalne, Nowe Prawo albo Pratny<tusa,
ludzkie prawa polityczne i Kgielne & prawami moralnymi w bardzo odmiennym znaczeniu,
chocia wszystkie maj ze soh cos wspdlnego.

Odwiecznym prawem nazywa ¢siplan Boskie] Mdrosci, aby prowadz cate
stworzenie do jego celuw zwiazku z tym, co odnosi sido rodzaju ludzkiego, odpowiada
on odwiecznemu zbawczemu zamystowi Boga, przezyktdybrat nas w Chrystusie,
~=abysmy byli swieci i nieskalani przed Jego obliczem” i ,przeznacegs dla siebie jako
przybranych synow przez Jezusa Chrystusa” (Ef3), 4-

Bog prowadzi kade stworzenie do jego celu zgodnie z jego matlonkretnie ,0
ludzi jednak Bog dba w inny sposobzm istoty, ktdre nie g osobami: nie ,od zewatrz”,
poprzez prawa natury fizycznej, ale ,od weivn”’, za pdérednictwem rozumu, ktory
poznajc dzeki przyrodzonemuswiatlu odwieczne prawo Be, jest w stanie wskaza
czlowiekowi wigciwy kierunek wolnego dziatania”

Naturalne prawo moralne to udziat odwiecznego praveaworzeniu rozumnyr Jest
»prawem odwiecznynktore zostato wpisane w nagustot obdarzonych rozumem i skiania je
ku wtasciwemu dziataniu i celowf. W zwiazku z tym jest to prawo Be (Baze naturalne).
Polega na samyrfwietle rozumu, ktére pozwala cztowiekowi na raari@nie dobra i zla i
ktére ma s prawa jako gtos i interpretator najigzego rozumu Boga, w ktdrym nasz duch
uczestniczy i do ktéregoady nasza woln&’. Nazywa si je naturalnym dlategoze polega
naswietle rozumu, jakie kaly cztowiek ma z natury.

Naturalne prawo moralne jest pierwszym krokiem wezieldniu catemu rodzajowi
ludzkiemu zbawczego zamystu Bmyo, ktdérego petne poznanie stajeriozliwe tylko przez
Objawienie. Prawo naturalne ma punkt odniesiertiarykn ,jest zaréwno genie do Boga,
ktory jestzrodiem i gdzia wszelkiego dobra, oraz poddanie #ilu, jak rOwnie uznanie
drugiego cztowieka za rownego sobi&atechizm 1955).

— Przymioty Naturalne prawo moralne jeppwszechneponiewa rozchaga s¢ na
kazda osole ludzka, ze wszystkich epok (poKatechizm 1956). ,Jest niezmienne i trwale
paosréd zmian historycznych; istniejesmd zmieniagcych s¢ poghdow i obyczajéw oraz
wspiera ich posp. Zasady, ktéreasjego wyrazem, pozostajwazne w swojej istocie”
(Katechizm 19585. Jestobowizzkowe poniewd, zeby dizyé ku Bogu, cztowiek powinien
dobrowolnie czyri dobro i unik& zta, a w tym celu powinien méc odrdat dobro od zia,
co nastpuje przede wszystkim dgi $wiatlu przyrodzonego rozumu Przestrzeganie
naturalnego prawa moralnego zedy¢ niekiedy trudne, ale nigdy nie jest nietfive’®,

— Znajomd@¢ prawa naturalnego Przepisy prawa naturalnego moby¢ poznane
przez wszystkich przy pomocy rozumu. Niemniej jddmwarzeczywistéci nie wszystkie jego
przykazania § poznawane przez wszystkich w jasny i b&rpdni sposéb (potKatechizm
1960). Jego rzeczywiste poznanie z@dy uwarunkowane osobistgotowacia kazdego,
srodowiskiem spotecznym i kulturalnym, odebranym fagwaniem, i tak dalej. Zwgwszy,
ze w obecnej sytuacji konsekwencje grzechu nie Bostkowicie wyeliminowane, taska i
Objawienie g konieczne dla cziowiekazeby prawdy moralne mogty bypoznane przez
,przez wszystkich tatwo, ze sigbewndcia i bez domieszki kdu™".

3. Pozytywne prawo Bae

Stary Zakon objawiony przez Boga Megzowi ,stanowi pierwszy etap prawa
objawionego. Jego przepisy moralne streszacziajw dzies¢ciu przykazaniach”Katechizm
1962), ktore wyraaja bezpdrednie wnioski wynikajce z naturalnego prawa moralnego. Cata
ekonomia Starego Testamentu jest skierowana praeseystkim na przygotowanie,
ogtaszanie i 0znaczanie prayia Zbawicield>.
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Nowy Zakon czyli Prawo Ewangeliczne albo Prawo Chrystusoweetgska Ducha
Swietego udzielona poprzez wiaw ChrystusaZewretrzne nakazy, o ktérych mowi tad
Ewangelia, usposabigflo przygcia tej taski lub sprawiaj ze w zyciu cztowieka dojrzewaj
jej owoce™.

Gtéwnym elementem Prawa Chrystusowego jest laskaéh®@wictego, ktory
uzdrawia calego czlowieka i objawiagsiv wierze, ktéra dziata przez miig®. Jest to
zasadniczo prawo wewtizne, ktore daje wewttrzng site, zeby realizowé to, czego si
naucza. Po drugie, jest to rowhigrawo pisane, ktore znajduje sv naukach Pana (Kazanie
na gorze, blogostawistwa, i tak dalej) oraz w katechezach moralnychotgéw, i ktére
mozna strécic w przykazaniu mitéci. Ten drugi element nie ma mniejszego znaczenia,
dlategoze taska Ducha&Swictego wlana w serce wiefzego pociga za sofp koniecznie
»zycie wedtug Ducha” i wyraa st poprzez ,owoce Ducha”, ktérym przeciwstawiagic
»uczynki z ciata” (por. Ga 5, 16-26).

Kosciot, ze swoim Magisterium, jest autentycznym iptetatorem prawa naturalnego
(por. Katechizm 2036). Postanie to nie ogranicza silko do wiernych, ale ktéra — z nakazu
Chrystusa:euntes, docete omnes gen{dét 28, 19) — obejmuje wszystkich ludzi. a8t
odpowiedzialné¢, ktéra obowizuje chrzécijan w nauczaniu naturalnego prawa moralnego,
poniewa przez wiag i z pomoa Magisterium Kdciota, pozngj ja z tatwacia i bez bkdu.

4. Prawaswieckie (cywilne)

Prawa cywilne to normatywne rozpadzenia wydawane przez wiadzeapavowe (na
0got przez organ legislacyjny fstwa) w celu ogtaszania ukazywania wprostlub
konkretyzowaniawymogéw naturalnego prawa moralnego, konieczneudmyliwiania i
stosownego regulowaniazycia obywateli w zakresie spotecZco zorganizowanej
politycznie”®. Powinny gwarantowaprzede wszystkim pokdj i bezpieéatwo, wolndé,
sprawiedliwgé, ochror; fundamentalnych praw osoby ludzkiej i moraiciqublicznef®.

Cnota sprawiedliwei pochga za solp moralny obowizek wypetniania
sprawiedliwych praw cywilnych. Waga tego obazku zaley od wikszego lub mniejszego
znaczenia trei prawa dla dobra wspolnego spotetteva.

Niesprawiedliwe g prawa, ktOre sprzeciwigjsic naturalnemu prawu moralnemu i
dobru wspdélnemu spotearstwa. Konkretnie rzecz bige, niesprawiedliwesgprawa:

1) ktore zakazujrobienia czegg co dla obywateli jest moralnie obawkowe, albo
ktére nakazuj robienie czegg czego nie mima zrobé bez popetnienia winy moralnej;

2) ktére wprost naruszgpalezyta ochrore dobr naleacych do dobra wspdlnego albo
pozbawiag je tej ochrony: chodzi aycie, sprawiedliwé¢, fundamentalne prawa osoby
ludzkiej, matenstwo lub rodzina, i tak dalej;

3) ktdre nie g uchwalane w sposéb uprawomocniony;

4) ktére nie rozktadaj na obywateli obaizen i korzysci w sprawiedliwy i
proporcjonalny sposaob.

Niesprawiedliwe prawa cywilne nie obawuja w sumieniu. Przeciwnie istnieje
moralny obowizek niewypetniania ich postanousie przede wszystkim jeli s
niesprawiedliwe z powodow wskazanych w punktach 2), okazania wiasnej niezgody i
proby zmiany ich w miar mazliwosci albo przynajmniej zmniejszenia ich negatywnych
skutkéw. Czasami trzeba ucieg b sprzeciwu sumienia (pdtatechizm 2242-2243Y’.

5. Prawa kascielne i przykazania Kasciota
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Dla zbawienia ludzi zechciat réwriid36g, aby stanowili oni spoteczéid® — Kosciot,
zalazony przez Jezusa Chrysusa i obdarzony przez Nieggstkimisrodkami do spetnienia
swojego nadprzyrodzonego celu, jakim jest zbawidnigz. Pérdd tychsrodkdw znajduje si
wiadza ustawodawcza, ktdmap Biskup Rzymu dla Keriota powszechnego i ordynariusze
diecezjalni — oraz zréwnane z nimi wladze — dlaistvavtasnych okggow. Wicksza czs¢
praw o zasigu powszechnym jest zawarta w Kodeksie Prawa Kamorgo. Istnieje jeden
kodeks dla wiernych obsdku tacihskiego oraz drugi dla katolikow oladkow wschodnich.

Prawa kdcielne wywotuj, rzeczywisty obowdizek moralny®, ktéry bxdzie ckzki lub
lekki w zaleznosci od powagi materii.

Istnieje pgé¢ najbardziej ogdlnych przykagakosciota: 1. we MszySwigtej nabanie
uczestniczy w niedziele iswigta nakazane (porKatechizm 2042); 2. spowiadasi¢ z
grzechéwsmiertelnych przynajmniej raz w roku i w niebezpieictwie smierci, oraz kiedy
ma st przyja¢ Komunk Swieta (por. Katechizm 2042); 3. przyspowa: do KomuniiSwigte;]
przynajmniej raz w roku, w okresie wielkanocnymr(géatechizm 2042); 4. posty nakazane
zachowywa (por. Katechizm 2043); 5. wspomagaKosciot w jego potrzebach (por.
Katechizm2043).

6. Wolnos¢ i prawo

Istnieja sposoby stawiania spraw moralnych, ktére wydad zaktada, ze wymogi
etyczne zawarte w prawie moralnym sewrgtrzne w stosunku do woldoi. Wolnas¢ i
prawo wydag si¢ woéwczas sprzecznymi rzeczywist@ami, ktdre wzajemnie siograniczay:
jak gdyby wolng¢ rozpoczynata gitam, gdzie kaczy st prawo i odwrotnie.

Rzeczywisté¢ jest taka,ze wolne zachowanie nie pochodzi z pdp ani z
konieczndci fizycznej lub biologicznej, tylko reguluje je ¥@dy cziowiek w zalenosci od
poznania dobra i zta, jakie posiada: w sposdb woltyni dobro zawarte w prawie moralnym
i w sposOb wolny unika zta poznanego zarpdnictwem tego samego prawa.

Negacja dobra poznanego poprzez prawo moralnestwvoingc¢, tylko grzech. Tym,
CO przeciwstawia 8i prawu moralnemu, jest grzech a nie waéthoPrawo z pewnitia
wskazuje,ze trzeba poprawipragnienia dokonywania grzesznych uczynkow, jakictie
doswiadcz& cztowiek — pragnienia zemsty, przemocy, kraggiétak dalej, ale to wskazanie
moralne nie przeciwstawiagsivolnasci, ktéra patrzy zawsze na walafirmacg dobra przez
ludzi ani nie zaktada rownigorzymusu wolnéci, ktora zawsze zachowuje smaitmozliwosé
grzeszenia. ,Czynienie zta nie jestdnym wyzwoleniem, lecz zniewoleniem. Kto grzeszy
przeciw Bogu (...) moze lxdzie mogt powiedzie ze posipit zgodnie ze swymi
upodobaniami, lecz nie me tu by mowy o prawdziwej wolni: gdyz stat s¢
niewolnikiem swojej decyzji, a zdecydowat sia rzecz najgorgz na oddalenie siod Boga,

a tam nie ma wolrigi”%.

Odrcbna kwesty jest fakt,ze ludzkie prawa i rozporgdzenia z powodu ogoldoi i
zwieztosci termindw, ktérymi g wyrazane, mog w niektdérych szczegdllnych przypadkach
nie byt wiernym wskanikiem tego, co okidona osoba powinna rabiDobrze uformowana
osoba wieze w tych konkretnych przypadkach musi oto, o czym z cat pewndcia wie,
ze jest dobré. Jednake nie istniejezaden wypadek, w ktérym bytoby czyndobrym
dokonywanie uczynkéw wewtrznie ztych zakazanych negatywnymi nakazami megdn
prawa nziazturalnego albo Boskiego prawa pozytywnegolZotéstwo, umdlne zabojstwo, i
tak dalejj~.

7. Sumienie moralne
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~Sumienie moralne jestadem rozumu, przez ktéry osoba ludzka rozpoznajes¢ak
moralra konkretnego czynu, ktéry zamierza wykénktorego witdnie dokonuje lub ktérego
dokonata” Katechizm 1778). Sumienie formutujeopowigzek moralnyw swietle prawa
naturalnego: jest to obowaek czynienia tego, co cztowiek poprzez akt sumaipoznajejako
dobro powierzone mtu i teraz %.

Sumienie stanowihezparedniz norme osobistej moralnci’?*, dlatego, kiedy dziata
sie¢ wbrew sumieniu, popetnia ¢simoralne zto. Ta rola bezgedniej normy naley do
sumienia nie dlategaze jest ono najwisza normy?®, tylko dlategoze ma dla czlowieka
nieuchronny ostateczny charakter: ggssumienia jest ,ostatecZhinstancp, ktéra orzeka o
zgodndci konkretnego zachowania z prawéf’Kiedy czlowiek osdza z pewngcia, po
zbadaniu problemu wszystkimi degshymi mu srodkami, nie istnieje wisza instancja,
sumienie sumienia, @d oxdu, dlategoze w przeciwnym wypadku prowadzitoby to w
nieskaiczonac.

Sumieniem prawyrtub prawdziwymnazywa s sumienie, ktére aslza prawdziwie
moralrg jakas¢ czynu, natomiastumienim kddnymtakie, ktére nie ogga prawdy, oceniag¢
jako dobry uczynek ten, ktéry w rzeczywistd jest zly, i odwrotnie. Przyczynbiedu
sumienia jeshiewiedza(ignorancjg, ktéra mae by nieprzezwyetona (i niezawiniona),
jezeli opanowuje cztowieka do takiego stopni® nie pozostawiaadne] maliwosci jej
rozpoznania i oddalenia, allprzezwycaizalna (i zawiniona), jeeli mazna by p rozpozna i
przezwycezy¢, ale trwa ona nadal, dlatege cztowiek nie chce dowy¢ stara, zeby p
pokon@®’. Sumienie hidne w sposéb zawiniony nie uwalnia od grzechu, wehance
uczynic go powaniejszym.

Sumienie jespewne kiedy wydaje ogd z morala pewndcia, ze st nie myli. Mowi
sig, ze jest prawdopodobne kiedy osdza z przekonaniem,ze istnieje pewne
prawdopodobigstwo pomyiki, aleze jest ono mniejsze hiprawdopodobigstwo trafienia.
Méwi sig, ze jestwgtpliwe, kiedy prawdopodobiestwo pomyiki jest uwzane za takie samo
lub wigksze ni trafienia. Wreszcie nosi nazwawiktanego kiedy nie odwaa st osidza’,
dlatego ze uwaa, ze grzechem jest zarbwno dokonanie jakéegzynu, jak i jego
zaniechanie.

W praktyce powinno giis¢ tylko zasumieniem pewnym i prawyalbo sumieniem
pewnym nieprzezwyealnie bkdnynt®. Nie powinno si dziata z sumieniem wtpliwym, ale
trzeba wy§¢ z watpliwosci, modhc sk, studiupc, pytapc, i tak dalej.

8. Formacja sumienia

Uczynki moralnie naganne dokonywane z nieprzezywabna niewiedz sa szkodliwe
dla tego, kto je popetnia, i bBynaze rowniez dla innych, a w kadym razie mog przyczynia
si¢ do wikkszego zaciemnienia sumieniaad®tpotzna konieczn& formowania sumienia
(por.Katechizm 1783).

Aby uformowd& prawe sumienie, trzeba ksztéteimyst w poznawaniu prawdy — w
tym celu chrzécijanin liczy na pomoc Magisterium Kcaota — oraz wychowywawolg i
afektywnd¢ poprzez praktykowanie crfét Jest to zadanie, ktére trwa przez cajeie (por.
Katechizm 1784).

Dla formowania sumienia szczegOlnie istotne pokora, ktdf nabywa si,
przezywajac szczeréé przed Bogiem, i kierownictwo duchowe

Angel Rodriguez Lufio
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Temat 27. Moralncséé ludzkich czynéw

Dziatanie jest moralnie dobre, kiedy wolne wybory $ zgodne z prawdziwym dobrem
cztowieka.

1. Moralnosé ludzkich uczynkow

,Czyny ludzkie, to znaczy czyny wybrane w sposoébinyona podstawie aslu
sumienia, mog by¢ kwalifikowane moralnie. £ dobre albo zie” Katechizm 1749).
,Dziatanie jest moralnie dobre, kiedy wybory dokemne przez wolng sa zgodne z
prawdziwym dobrem cztowiekaym samym wyraaja dobrowolne podpoezlkowanie osoby
jej ostatecznemu celowi, to znaczy samemu Bbgiloralnos¢ czynéw ludzkich zaley od:

— wybranego przedmiotu;

— zamierzonego celu, czyli od intencji;

— okoliczngci dziatania.

Przedmiot, intencja i okoliczdoi stanowi ,zrodta”, czyli elementy konstytutywne
moralnaci czynéw ludzkich” Katechizm 1750).

2. Przedmiot moralny

Przedmiot moralny jest ,bezp@dnim celemswiadomego wyboru, ktéry okéka akt
chcenia osoby dziakgjej™. Moralna warté¢ ludzkich uczynkéw (to, czyasdobre, czy zle)
zalezy przede wszystkim od zgodswd chcianego przedmiotu lub czynu z dobrem osoby
ludzkiej, wedtug osdu prawego rozuniu Tylko jezeli ludzki uczynek jest dobry ze waglu
na swoj cel, ,mae zosta skierowany” na cel ostateczhy

Istnieja uczynki, ktore $ wewretrznie zte dlategoze g zte ,zawsze i same z siebie, to
znaczy ze wzgbu na swoj przedmiot, a niezatge od ewentualnych intencji osoby
dziatapcej i od okolicznéci”>.

Proporcjonalizmi konsekwencjaliznmsa blednymi teoriami dotyczcymi pogcia i
formacji moralnego przedmiotu dziatania, zgodnikt@ymi trzeba go okidi¢ w oparciu o
.proporck” miegdzy nastpujacym dobrem a ztem albo magymi z niego wyniké
,konsekwencjami®.

3. Intencja

W ludzkim dziataniu ,cel jest pierwszym elementemtencji i wskazuje na
zamierzony kres dziatania. Intencja jest zwrocenggnwoli do celu; dotyczy ona kresu
dziatania” Katechizm 1752). Uczynek, ktéry ze wzgtlu na swoj cel, ,mze zosta
skierowany” na Boga, ,0sgja nasipnie sw4 ostatecza i istotm doskonaté¢, gdy wola
rzeczywicie zwracago ku Bogu poprzez mi#é”"®. Intencja dziataicego podmiotu ,jest
istotnym elementem w wadcowaniu moralnym dziatania'K@techizm1752).

Intencja ,nie ogranicza sido ukierunkowania naszych poszczegollnych dajadde
moze poradkowa pod lkgtem tego samego celu wiele dziatdMoze ukierunkowé cate
zycie na cel ostateczny’K@techizm 1752Y. ,To samo dziatanie ni® by inspirowane
wieloma intencjami” (ibidem).
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.Dobra intencja (np. pomoc bBhiemu) nie czyni ani dobrym, ani stusznym
zachowania, ktore samo w sobie jest nieugdkawane. Cel nie dwigca srodkéw”
(Katechizm 1753§°. ,Przeciwnie, dodatkowa zla intencja (jak jm& chwata) czyni ztym
czyn, ktory sam z siebie me by¢ dobry (np. jatmuana )’ (Katechizm 1753).

4. Okolicznasci

Okoliczngci ,sa drugorzdnymi elementami czynu moralnego. Przyczynsig one
do powkkszenia lub zmniejszenia dobra lub zta moralnegmé@w ludzkich (np. wysok@
skradzionej kwoty). Mog one réwnie zmniejszy lub zwigkszy odpowiedzialnét sprawcy
(np. dziatanie ze strachu przédiercia)” (Katechizm 1754). Okolicznéci ,,nie mog uczynic
ani dobrym, ani stusznym tego dziatania, ktore $gasho w sobie zte” (ibidem).

»,Czyn moralnie dobryzaktada jednoczeie dobro przedmiotu, celu i okoliczéw’
(Katechizm 1755}

5. Dziatania pgrednio dobrowolne

.Dziatanie mae by zamierzone pwednio, gdy wynika z zaniedbania w stosunku do
tego, co naleato wiedzié lub uczyné” (Katechizm 1736}~

~Skutek mae by dopuszczony, chocianie byt chciany przez sprawc np.
nadmierne wyczerpanie matki przy chorym dzieckwy Zkutek nie jest przypisywany
sprawcy, jeeli nie byt zamierzony ani jako cel, ani jakoodek dziatania, jak npgsmieré
poniesiona podczas udzielania pomocy osobildej w niebezpieczestwie. Aby zty skutek
mogt by przypisany sprawcy, trzeba, aby byt przewidywaaysprawca miat nmidiwosé
unikniecia go, np. zabdjstwo spowodowane przez kieeowe stanie nietrzevym”
(Katechizm 1737).

Mowi sie réwniez, ze skutek zostat dokonanyplg pasrednig”, kiedy nie prageto
sig¢ go ani jako celu, ani jakérodka dla innej sprawy, ale wiadomge towarzyszy w
konieczny sposéb temu, co pragnie siykona'®. Ma to znaczenie viyciu moralnym,
dlategoze niekiedy zdarza siiz istniep uczynki, ktére maj dwa skutki — dobry i zty i mae
by¢ godziwe dokonanie ich w celu uzyskania dobregotkski{chcianego bezpgrednio),
chatby nie mana byto unikaé¢ ztego skutku (ktérego w zwgku z tym, chce sitylko
pasrednio). Czasami chodzi o bardzo delikatne sytyaejktérych roztropnie jest popr@ésd
rack tego, kto mee jej udziel.

Czyn jest dobrowolny (a w zazku z tym poczytany sprawcy) causa kiedy nie
wybiera s¢ go samemu, ale wynika gsto (n multis) z bezpérednio chcianego zachowania.
Na przykiad, ten, kto nie chroni odpowiednio wzrgbzed obscenicznymi obrazami, jest
odpowiedzialny (dlategaze chciat tegoin causg za nieuporgzdkowanie (niewybrane
bezpdrednio) swojej wyobrani. Natomiast ten, kto walczy o peaavanie obecnsci Boga,
chcein causauczynkéw mitdgci, ktérych dokonuje, pozornie nie majtego zamiaru.

6. Odpowiedzialn@¢
»Wolnos¢ czyni cztowiekaodpowiedzialnynza swoje czyny w takiej mierze, w jakiej

sa one dobrowolne” Katechizm 1734). Wykonywanie wolrigi niesie ze sab zawsze
odpowiedzialné przed Bogiem: w kalym dobrowolnym uczynku w jaki sposéb
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przyjmujemy hdz odrzucamy wal Boza. ,Pos¢p w cnocie, poznanie dobra i asceza
zwickszaj panowanie woli nad jej czynamiKatechizm1734).

»Poczytalne¢ i odpowiedzialné¢ za dziatanie mag zostg zmniejszone, a nawet
zniesione, na skutek niewiedzy, nieuwagi, przymusstrachu, przyzwyczaje
nieopanowanych uczuoraz innych czynnikédw psychicznych lub spoteczriydlatechizm
1735).

7. Zastuga

.Pojecie ,zastuga” oznacza na o0go6t nale zaptat ze strony wspolnoty lub
spotecznéci za dziatanie jednego z jej cztonkow, uznane &arel lub szkodliwe, zastugige
na nagrod lub kae. Zastuga wynika z cnoty sprawiedligad, zgodnie z zasadréwnaici,
ktéra ni rzadzi” (Katechizm 2006},

Cziowiek nie ma sam z siebie zastugi przed Bogi@rswoje wtasne uczynki (por.
Katechizm 2007). Niemniej jednak, ,przybrane synostwo, d¢zgnnas przez task
uczestnikami natury B@j, maze nam udzied — w konsekwencji darmowej sprawiedli$en
Bozej — prawdziwej zastugi. Jest to prawo taski, abis@ prawo mitéci, ktére czyni nas
«wspotdziedzicami» Chrystusa i godnymi otrzymaniebiecanego dziedzictwaycia
wiecznego»” Katechizm 2009}°.

»Zastuga cztowieka u Boga wyciu chrzdcijanskim wynika z tegoze Bog w sposob
dobrowolny postanowit wtzy: cztowieka w dzieto swojej tagKiKatechizm 2008)°.

Francisco Diaz
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Temat 28. Laska i cnoty

taska jestzrodtem dzieta wwiecenia. Uzdrawia i wywyzsza naturg, uzdalniajac nas do
dziatania w charakterze dzieci Baych.

1. taska

Bog powotat cztowieka do uczestnictwazyciu Trojcy Przendpwictszej. ,Powotanie
do zycia wiecznego ma charakteadprzyrodzony(Katechizm 1998}. Aby poprowadzi nas
do tego ostatecznego nadprzyrodzonego celu, Bogladaam ju na ziemi zacztku tego
uczestnictwa, ktore dolzie petlne w niebie. Tym darem jest taskavigcajaca, ktéra jest
,zacztkiem chwaty. W zwiazku z tymtaska ywiecajqca:

— ,jest darem darmo danym, przez ktéry Bog obdaraa swoimzyciem wlanym
przez DuchaSwictego do naszej duszy, by jileczy z grzechu i éwiecié” (Katechizm
1999);

— ,jest uczestniczeniem wyciu Bogd (Katechizm 1997; por. 2 P 1, 4), ktore nas
przebdéstwia (poKatechizm 1999)

— jest to w zwizku z tymnowe:zycie nadprzyrodzone; jak nowe narodzenie, przez
ktore jestémy ustanowieni przybranymi synami Boga, uczestnikaaturalnego synostwa
Syna: ,synami w Synu®

— w ten sposOb wprowadza nas wecgtkre zycia trynitarnego. Jako przybrane dzieci
maozemy nazywa ,Ojcem” Boga, w jedngci z Jego jedynym Synem (pdtatechizm 1997);

— jest task Chrystusa”, poniewaw obecnej sytuacji — to znaczy, po grzechu i po
Odkupieniu dokonanym przez Jezusa Chrystusa — ldski@ra do nas jako uczestnictwo w
tasce Chrystus&@techizm1997): ,Z Jego petrimi wszyscymy otrzymali — task po tasce”

(J 1, 16). Laska upodabnia nas do Chrystusa (o8, R9);

— jest task Ducha Swictego”, dlategoze jest wlewana w duszprzez Ducha
Swictegd'.

taska @dwiccajaca nosi rownig nazwe taski habitualnej dlategoze jest to trwata
gotowas¢, ktéra doskonali dugzprzez wlanie cnoét, aby uzdotndusz dozycia z Bogiem, do
dziatania przez wzgtl na mitdgi¢ do Niego (porKatechizm 20005.

2. Usprawiedliwienie

Pierwszym dziataniem taski w nas jest usprawiediwe (por.Katechizm 1989).
Nazywa st usprawiedliwieniem przégie ze stanu grzechu do stanu taski (albo
,sprawiedliwdici”, dlategoze taska czyni nas ,sprawiedliwym?)Ma ona miejsce w chrzcie
i za kadym razem, kiedy BOg odpuszcza grzedchyiertelne i wlewa fask uswiecajaca
(zwykle w sakramencie pokuty)Usprawiedliwienie ,jest najdoskonalszym dzieteriogci
Bozej” (Katechizm1994; por. Ef 2, 4-5).

3. Uswigcenie
Bog nie odmawia nikomu swojej taski, dlateg® chce,zeby wszyscy ludzie zostali

zbawieni (1 Tm 2, 4): wszyscy powotani doswigtosci (por. Mt 5, 485. Laska ,jest (...) w
nas zrodiem dzieta éwigcenia” Katechizm 1999), uzdrawia i wywisza nasg natue,
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uzdalniajic nas do dziatania w charakterze dzieciygh’ i do odtwarzania obrazu Chrystusa
(por. Rz 8, 29), to znaczy, do tegeby kady byt alter Christus drugim Chrystusem. To
podobigstwo do Chrystusa przejawia sv cnotach.

Uswigcenie jest pogpem wswigtosci. Polega ono na coraz idzym zjednoczeniu z
Bogiem (por.Katechizm 2014), a do stania s nie tylko drugim Chrystusem, alpse
Christus samym Chrystuseth To znaczy, jedni@ia z Chrystusem jako Jego cztonkiem (por.
1 Kor 12, 27). Aby wzrastaw $wietosci, trzeba wspétpracowav wolny sposob z tagk a to
wymaga wysitku, walki, z powodu nieupadkowania wprowadzonego przez grzetdnies
peccat). ,Nie maswigtosci bez wyrzeczenia i bez walki duchoweRatechizm 2015},

W konsekwencji, aby zwyety¢ w walce ascetycznej, przede wszystkim trzeba frosi
Boga o fask poprzez modlitw i umartwienie — ,modlitwa zmystéw? — i przypé ja w
sakramentachi.

Zjednoczenie z Chrystusemdzie ostateczne dopiero w niebie. Ngl@rost Boga o
taske koncowej wytrwatdci, to znaczy, o da¥mierci w tasce Bgej (por. Katechizm 2016 i
2849).

4. Cnoty teologalne

Ogodtemcnota jest habitualg i trwala dyspozycy do czynienia dobra’Katechizm
1803)}*. ,Cnoty teologalne(...) odnosz sic bezpérednio do Boga. Uzdalnigj one
chrzécijan dozycia w jedndci z Tréja Swiegta” (Katechizm 1812). ,S, wszczepione przez
Boga w dusze wiernych, by uzddlrich do dziatania jako dzieci Be” (Katechizm 1813}°.
Istnieja trzy cnoty teologalne (Boskie): wiara, nadziefaifos¢ (por. 1 Kor 13, 13).

Wiara ,jest cnot teologaln, dzieki ktérej wierzymy w Boga i w to wszystko, co On
nam powiedziat i objawit, a co Koidt swiegty podaje ham do wierzeniaKétechizm 1814).
Przez wiag ,czlowiek z wolnej woli caty powierza siBogu™® i wysila sk, aby pozna i
petnic wole Boza: ,Sprawiedliwy z wiaryzy¢ bedzie” (Rz 1, 173

— ,Uczen Chrystusa powinien nie tylko zachowyévaviare i zy¢ nia, ale take
wyznawa ja, odwanie swiadczy¢ o niej i szerz¥ ja” (Katechizm1816; por. Mt 10, 32-33).

Nadzieja ,jest cnof teologalm, dziki ktorej pragniemy jako naszego sz&da
Krélestwa niebieskiego kycia wiecznego, poktadg ufnas¢ w obietnicach Chrystusa i
opier?gc sk nie na naszych sitach, ale na pomocy taski Dustvictego” (Katechizm
1817)".

Mitos¢ ,jest cnot teologaln, dziki ktérej mitujemy Boga nade wszystko dla Niego
samego, a naszych mtich jak siebie samych ze wzdl na mitlé¢ Boga” Katechizm
1822). Takie jeshowe przykazanidezusa Chrystusa: ,adwye sk wzajemnie mitowali, tak
jak Ja was umitowatem” (J 15, 12)

5. Cnoty ludzkie

.Choty ludzkie g trwatlymi postawami, statymi dyspozycjami, habituahi
przymiotami umystu i woli, ktére regulujnasze czyny, posgkuja nasze uczucia i kiera;
naszym pospowaniem zgodnie z rozumem i wjarZapewniag one fatwdé, pewndé i
radas¢ w prowadzeniuzycia moralnie dobrego™atechizm 1804). ,Cnoty moralne zdobywa
sic wysitkami czlowieka. % one owocami i zakkami czynéw moralnie dobrych”
(Katechizm 1804¥°.
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Wsrdd cnot ludzkich istnigj cztery zwanekardynalnymi poniewa wszystkie
pozostate grupajsic wokot nich. S to roztropnéé, sprawiedliwgé, mestwo i umiarkowanie
(por. Katechizm 1805).

— Roztropnac¢ ,jest cnot, ktdra uzdalnia rozum praktyczny do rozeznawankeaide]
okolicznaici naszego prawdziwego dobra i do wyboru $edaych srodkdéw do jego
petnienia” Katechizm 1806). Jest to ,rozumny sposéb dziataftia”

— Sprawiedliwd¢ ,jest cnoty moralry, ktéra polega na statej i trwatej woli oddawania
Bogu i blizniemu tego, co im sinalezy” (Katechizm 180752

— Mestwo ,jest cnoty moralry, ktora zapewnia wytrwaédé w trudndgciach i staté¢ w
dazeniu do dobra. Umacnia decyzppierania si pokusom i przezwyerania przeszkéd w
zyciu moralnym. Cnota gstwa uzdalnia do przezwygiania strachu, nawet strachu przed
smierci, do stawienia czota probom i pgdowaniom. Uzdalnia nawet do wyrzeczenia i do
ofiary zzycia w obronie stusznej sprawyKétechizm 1808¥°.

— Umiarkowanie ,jest cnot moralm, ktora pozwala opanowa dazenie do
przyjemndci i zapewnia rownowagw uzywaniu dobr stworzonych. Zapewnia panowanie
woli nad popdami” (Katechizm 1809). Osoba umiarkowana kieruje ku dobru swoje
pozadania zmystowe i nie pozwalaggponie&¢ nametnosciom (por. Syr 18, 30). W Nowym
Testamencie umiarkowanie jest nazywane ,skraimind lub ,prostoy” (por. Katechizm
1809).

W odniesieniu cnét moralnych stwierdza, sie in medio virtus Oznacza toze cnota
moralna polega narodku midzy brakiem a nadmiaréfh In medio virtus nie jest
wezwaniem do mierrsgi. Cnota nie jestrodkiem medzy dwoma lub wiksz liczba
wystepkéw, tylko prawdcia woli, ktora — jako szczyt — przeciwstawiag sivszelkim
przepaciom, ktérymi s wystepki®®.

6. Cnoty i faska. Cnoty chrzécijanskie

Rany pozostawione przez grzech pierworodny w lugzknaturze utrudniaj
nabywanie i praktykowanie cnét ludzkich (p&mtechizm 1811F°. Chrzécijanin, chac je
nabywa i praktykowa, liczy na task Boza, ktora uzdrawia ludzknatue.

Poza tym faska, wywaszapc ludzlkq natue do udziatu w Boskiej naturze, wynosi te
cnoty na ptaszczyznnadprzyrodzom (por. Katechizm 1810), wznosge osole ludzka do
dziatania zgodnie z prawym rozumendwieconym przez wia; jednym stowem — do
nasladowania Chrystusa. W ten sposéb ludzkie cnoify stacnotami chrzécijasiskim?’.

7. Dary i owoce Ducha&wietego

,Zycie moralne chrzeijan jest podtrzymywane przez dary Duchwictego. § one
trwatymi dyspozycjami, ktére czysqicziowieka ulegtym, byst za poruszeniami Ducha
Swictego” (Katechizm 1830%%. Dary Ducha&Swictego g nastpujace (por.Katechizm 1831):

1. dar mdrosci: aby rozumié i trafnie oadzat Boze zamysty;

2. dar rozumu: aby przenikarawd: o Bogu;

3. dar rady: aby aslza i kierowa si¢ w poszczegodlnych dziataniach zamystami
Bozymi;

4. dar gstwa: aby stawiaczota trudnéciom wzyciu chrzdécijanskim;

5. dar umiejtnosci: aby pozné ukierunkowanie rzeczy stworzonych na Boga,

6. dar pobenaosci: abymy zachowywali si jak dzieci Bae i jak bracia naszych braci
ludzi, bedacych drugimi Chrystusami;
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7. dar bojani Bozej: aby odrzucawszystko, co mize obraac Boga tak, jak dziecko
odrzuca z mitéci to, co mae obrazt jego ojca.

Owocami Duchawietego ,sa doskonatéci, ktdre ksztattuje w nas Dudwicty jako
pierwociny wiecznej chwaty”Katechizm 1832). § to akty, ktore dziatanie Ductwictego
wywotuje zwykle w duszy. Tradycja Koiota wylicza dwansgcie takich owocéw: ,mitéc,
wesele, pokdj, cierplivgg, uprzejmaé, dobra@, wspaniatom§inosé, taskawadé, wierna,
skromnd@¢, wstrzemgzliwosc, czystade” (Ga 5, 22-23 Wulg).

8. Wplyw namigtnosci na zycie moralne

Przez istotowe zjednoczenie duszy i ciata nagzee duchowe — wiedza intelektualna
i wolne chcenie woli — znajdujecspod wptywem (na dobre lub na zite) zmystdaio Ten
wptyw przejawia s§ w namitnasciach, ktére g ,poruszeniami wraiwosci, ktore skianiaj
do dziatania lub niedziatania, zgodnie z tym, cst @dczuwane lub wyohtane jako dobre
lub zte” (Katechizm 1763). Nangtnosci to poruszenigpazgdania zmystoweg(popedliwego i
pozadliwego). Mazna je réwnie nazwa w szerokim sensie ,uczuciami” lub ,emocjafti”

Namigtnosciami @, na przyktad, mité¢, gniew, strach, i tak dalej. ,Najbardziej
podstawowym uczuciem jest mitospowodowana upodobaniem do dobra. Etitarywotuje
pragnienie nieobecnego dobra i nadgigj@a jego uzyskanie. Pragnienie ton&my sk
przyjemndcia i radacia z posiadanego dobra. Béfaprzed ztem wywotuje nienawd, wstret
i lek przed ztem przysztym. Baja ta kaaczy sk smutkiem z powodu istniggego zta lub
gniewem, ktory & mu sprzeciwia” Katechizm 1765).

Namigtnosci wptywaja w wielkim stopniu nazycie moralne. ,Uczucia same w sobie
nie @ ani dobre, ani zte"Katechizm 1767). ,S moralnie dobre, gdy przyczynaapic do
dobrego dziatania; w przeciwnym razie & raoralnie zte” Katechizm 17685°. Nalezy do
ludzkiej doskonaigci to, zeby namgtnosci byty regulowane rozumem i opanowywane przez
wole®:. Po grzechu pierworodnym nagtriosci nie s podporadkowane panowaniu rozumu i
czesto sklaniaj sic do dokonywania tego, co nie jest doBugby na trwate ukierunkowaje
ku dobru, konieczna jest pomoc taski, uzdraxgej rany grzechu, oraz walka ascetyczna.

Wola, jezeli jest dobra, wykorzystuje nasnosci, podporadkowujac je dobrd®.
Natomiast, zta wola, ktéra path za egoizmem, ulega nieupgdtkowanym namitnosciom
albo wykorzystuje je w ztych celach (p#&tatechizm 1768).

Paul O’Callaghan
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Temat 29. Osoba i spotecastwo

Dla osoby ludzkiejzycie spoteczne nie jest czyfrdodatkowym, ale wynika ze spotecznej
natury cztowieka: osoba ludzka wzrasta i rozwija swje powotanie tylko w jedndgci z
innymi.

1. Natura spoteczna cztowieka

Bog nie stworzyt cztowieka jako ,istoty samotndjjlko zechciatzeby byt on ,istod
spoteczr” (por. Rdz 1, 27; 2, 18.20.23). Dla osoby ludzkiggie spoteczne nie jest czgm
dodatkowym, ale wynika z istotnego wymiaru niesdhego od jej natury, a mianowicie od
natury spotecznej cztowieka. Istota ludzkazmevzrasta i rozwija¢ swoje powotanie tylko w
jednaci z innymt-.

Ta przyrodzona spoteczna natura stageveyrazniejsza wswietle wiary, poniewa
istnieje pewne podohistwo midzy zyciem wewrtrznym Trojcy Przendyictszej a
komuni (komunia, jedn&, uczestnictwo), ktédr powinno s¢ ustanowd wsréd ludzi;
wszyscy z& zostali na rowni odkupieni przez Chrystusa ipowotani do jednego i tego
samego cefu Objawienie pokazujeze ludzka racjonalnié powinna by otwarta na cat
ludzkas¢, nie wykluczagc nikogo. Powinna fte charakteryzowa sic petm
bezinteresownicia, poniewa w bliznim, bardziej nt taka samy osolg, widat zywy obraz
Boga, przez wzgh na ktérego trzeba byotowym do dawaniasido maksimurh

W zwiazku z tym cztowiek ,jest wezwany do tego, aby by&dwdla” drugich, aby
stawa sic darem®, chatby nie ograniczat sitylko do tego. Jest powotany do istnienia nie
tylko ,,z” innymi lub ,obok” innych, tylko ,dla” inrych, co waze st ze stiba i miftowaniem.
Ludzka wolng¢ ,traci (...) na wartéci tam, gdzie cztowiek hotdag zbytnio fatwinie
zyciowej, zamyka siniby w ztotej samotn?”

Wymiar przyrodzony i nadprzyrodzone wzmocnienielsggnej natury nie oznacaaj
jednak, ze relacje spoteczne m@gby¢ pozostawione czystej spontaniczcio Wiele
przyrodzonych cech istoty ludzkiej (na przyktaekzyk) wymaga formacji i praktyki do ich
prawidtowej realizacji. Tak dziejeek natug spoteczn — potrzeba osobistego i zbiorowego
wysitku, zeby ja rozwijac®.

Natura spoteczna nie ogranicza do aspektow politycznych i handlowych, jeszcze
istotniejsze s relacje oparte na ghoko ludzkich aspektach — réwwniee wzgédu na to, co
dotyczy zakresu spotecznego, powinng@stawé na pierwszym planie element duchdwy
Stad wynika fakt, ze rzeczywista mdiwos$¢ budowania spotecastwa godnego ludzi
znajduje s w wewretrznym wzrgcie cztowieka. Historia ludzkeoi nie porusza siprzez
bezosobowy determinizm, tylko przez interakajznych pokolé osob, ktdrych wolne akty
buduj poradek spoteczrfyy Wszystko to zawiadcza koniecznié nadawania szczegdlnego
znaczenia wartziom duchowym i bezinteresownym relacjom, ktorezeosdic z gotowdaci
do dawania siebie, i tak dalej. To jest regusobistego pogbowania jako schemat
organizacyjny spotecastwa.

Natura spoteczna ad¢zy st z inm ludzka cechy: zasadnicz réwndscia i
akcydentalnymi ranicami medzy ludzmi. Wszyscy ludzie posiadgafe samy natue i to samo
pochodzenie, zostali odkupieni przez Chrystusawgdani do uczestnictwa w tym samym
szczsciu Bazym: ,wszyscy wec ciesa sie rown godndcia” (Katechizm 1934). Obok tej
robwnaici istniep rowniez réznice, ktdre naley oceni@ pozytywnie, jeeli nie § one
niesprawiedliwe: ,Rénice te § zwigzane z planem Boga, ktéry chce, byda otrzymywat
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od drugiego to, czego potrzebuje, i by ci, ktornsipdag szczegdlne ,talenty”, udzielali
dobrodziejstw tym, ktorzy ich potrzehj(Katechizm 1937).

2. Spoteczastwo

Natura spoteczna cziowieka jest praktykowana paprostanawianie tdych
stowarzyszé nastawionych na agjanie r@norodnych celow: Spoteczn&’ jest grup osob
powiazanych w sposdb organiczny zasapbdndcci, ktora przekracza kda z nich”
(Katechizm 1880).

Ludzkie cele g réznorodne, tak samo jak rodzajecadw: mitos¢, narodowécé, jezyk,
obszar, kultura, i tak dalej. Dlatego istnieje aysa mozaika instytucji lub stowarzysze
ktore mog by¢ ustanawiane przez niewialkiczbe 0sob jak rodzina albo przez corazkgz
ich liczbe, w miag jak przechodzi si od r&nych stowarzysze do miast, pastw i
spotecznéci migdzynarodowe).

Niektore spotecznwmi jak rodzina i spoteczstwo cywilne odpowiadaj bardziej
bezpdrednio naturze czlowieka iasjej potrzebne, chociaposiadaj rowniez elementy
kulturowe, ktére rozwijaj rozwijaja ludzka natue. Inne nalea do wolnej inicjatywy |
odpowiadag temu, co ména by zakwalifikowa jako ,kulturyzacg” naturalnych sktonngi
osoby ludzkiej, ktore jako takie muspej sprzyj& (por.Katechizm 1882;Kompendium151).

Scista wkz, jaka istnieje midzy cziowiekiem azyciem spotecznym tlumaczy
ogromny wptyw spoteczestwa na rozwoj osobisty i na szkody dla ludzi, gakiesie ze sab
wadliwie zorganizowane spotedmdwo. Zachowanie ludzi zale¢ w pewnym stopniu od
organizacji spotecznej, ktéra jest produktem kualwym na bazie osoby ludzkiej. Nie
redukujc istoty ludzkiej do anonimowego elementu spotészed, nalery pamktad, ze
petny rozwéj osoby ludzkiej i pagi spoteczny wplywaj wzajemnie na siebte Miedzy
wymiarem osobowym a wymiarem spotecznym cziowiela istnieje sprzeczno, tylko
komplementarn&, co wkcej @1 to dwa wymiary istniejice w scistym pohczeniu, ktore
wzajemnie i wzmacniag.

W zwiazku z tym z powodu ludzkich grzechéw dochodzi dotweyzenia w
spoteczéstwie niesprawiedliwych struktur albostruktur grzecht!. Te struktury
przeciwstawiaj si¢ prawemu poradkowi spoteczéstwa, utrudniag praktykowanie cnoty i
utatwiaja grzechy uczynkowe przeciwko sprawiedl§gp mitosci, czystdci, i tak dalej.
Moga to by¢ rozpowszechniane niemoralne obyczaje (jak korupgjayczna i ekonomiczna)
albo niesprawiedliwe prawa (jak prawa przyzwalej na abore), i tak dale}’. Struktury
grzechupowinny by wyeliminowane i zagpione strukturami sprawiedliwymi.

Srodkiem o ogromnym znaczeniu dla rozmontowania prasiedliwych struktur i
chrystianizacji relacji zawodowych i catego spok#stwa jest staranie ycie w spéjnéci z
normami moralnéci zawodowej. Takie staranie jest poza tym konigonzrnwarunkiem
uswiecania pracy zawodowej.

3. Whadza®

.Kazda wspdlnota ludzka potrzebuje wiadzy, ktéra by mmdzita Ma ona swaj
podstaw w naturze ludzkiej. Jest konieczna dla jednoparstwa. Jej rola polega na
zapewnieniu, na ile to naiwe, dobra wspoélnego spoteczrd’ (Katechizm 1898).

Jako ze natura spoteczna jest cechtasciwa dla natury ludzkiej, nafy dojs¢ do
wniosku,ze wszelka prawowita wladza pochodzi od Boga jaked®ty natury (por. Rz 13, 1;
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Katechizm 1899). Jednak ,forma ustroju i wybor witadz poawsbne g wolnej woli
obywateli™*.

Moralna prawowité¢ witadzy nie bierze gsisama z siebie. Jest onazghnia Boga
(por. Rz 13, 4) w ukierunkowaniu na dobro wspdin€i, ktérym zostata dana wiadza,
powinni sprawowé ja jako shibeg, praktykowg& sprawiedliwdé rozdzielca, unika
faworyzowania kogokolwiek i wszelkich osobistycleiresow, nie zachowywasi¢ w sposob
despotyczny (poKatechizm 1902, 2235 1 2236).

»,Chociaz wladza pastwowa mae niekiedy powstrzyniasic od zakazania czegoco
— gdyby zostalo zabronione — spowodowatoby jeszgaeaniejsze szkody (porSw.
Tomasz z AkwinuSumma Theologiaé-ll, g. 96, a 2), nigdy jednak nie ra® uznd, ze jest
prawem jednostek — nawetsjiestanowityby one wiksza¢ spoteczastwa — zniewaanie
innych oséb przez tamanie ich tak podstawowego @ygakim jest prawo doycia™®.

J&ili chodzi o systemy polityczne, ,Koiét docenia demokragjjako system, ktory
zapewnia udziat obywateli w decyzjach politycznyiclkzadzonym gwarantuje nitiwosé
wyboru oraz kontrolowania wtasnychaddw”*’. Demokratyczne ukierunkowanie risawa
jest czscia dobra wspodlnego. Jednak ,waitodemokracji rodzi si albo zanika wraz z
wartasciami, ktore ona wyra i popiera: do wartei podstawowych i koniecznych nalez
pewndcia godna¢ kazdej ludzkiej osoby, poszanowanie jej nienaruszdinytezbywalnych

praw™®  Demokracja bez warfgi latwo si przemienia w jawny lub zakamuflowany

totalitaryzm™®.

4. Dobro wspélne

Przez dobro wspdlne rozumieg sjsunme warunkow zycia spotecznego, jakieallz
zrzeszeniom, 40z poszczegoOlnym cztonkom spoleagzbva pozwalaj osagat petniej i
latwiej wtasr, doskonatéc”?°. W zwiazku z tym dobro wspélne nie naletylko do poradku
materialnego, ale réwniedo poradku duchowego (obasvzajemnie paiczone) i niesie ze
soly ,trzy istotne elemenityKatechizm 1906):

— poszanowanie osoby ludzkiej i jej wolied™;

— troske 0 dobrobyt spoteczny i zintegrowany rozwoj ludzki

— wspieranie pokoju, czyli trwaldsci i bezpieczastwa sprawiedliwego pogdku”
(Katechizm 19095%°.

Majac na uwadze spoteczmatur cztowieka, dobro kalego jest koniecznie zadane
z dobrem wspdlnym, to zaz kolei powinno b§ ukierunkowane na pagi ludzi (por.
Katechizm 1905 i 1912

Zakres dobra wspdélnego to nie tylko miasto czy.kisthieje rownie ,, powszechne
dobrowspodlne Domaga s ono organizacji wspoélnoty narodowKdtechizm 1911).

5. Spoteczastwo i wymiar transcendentny osoby ludzkiej

Natura spoteczna odnoskslo wszystkich cech osoby ludzkiej, a w zzkiu z tym
rowniez do jej wymiaru transcendentnego.clbka prawda o cztowieku, z ktorej wyptywa
jego godné¢, polega na byciu obrazem i podalsevem Boga i byciu powotanym do
komunii z Ninf>. Dlatego ,zaréwno interpretacja, jak i rozgénie aktualnych probleméw
ludzkiego wspétycia wymaga uwzgldnienia ich wymiaru teologicznegd”

To tlumaczy niedorzecz®é spotecznych propozycji, ktére zapomma wymiarze
transcendentnym. Istotnie ateizm — w swoiclznggh przejawach — jest jednym z
najpowaniejszych zjawisk naszych czaséw, a jego konsekwencémiercionagne dlazycia

152



spotecznegd. Jest to szczegdlnie ewidentne w obecnej chwilmial jak zanikaj religijne
korzenie spoteczriai, relacje medzy jej sktadowymi stajsic bardziej nagite i gwattowne,
dlategoze ostabieniu ulega, a nawet zanika moralna site@go,zeby posgpowa: dobrzé&®.

Jezeli pragnie si, zeby tad spoteczny miat stabinpodstaw, konieczny jest
fundament absolutny, ktory nie zajeod taski zmiennych opinii albo od gier whadzy, a
fundamentem absolutnym jest tylko BAgW zwiazku z tym powinno siunika: rozdziatu, a
tym bardziej przeciwstawiania auizy wymiarem religijnym i spotecznym osoby ludzfiej
Trzeba zharmonizowate dwa zakresy prawdy o cziowieku, ktére wplywaja siebie
nawzajem i wzajemnie gipromup. Chodzi o bezwarunkowe poszukiwanie Boga (por.
Katechizm 358 i 1721Kompendium109) oraz gorliwé&t o blizniego i oswiat, ktéra okazuje
sic wzmocniona wymiarem teocentryczniym

W konsekwencji niezidny jest wzrost duchowy, aby sprz§jarozwojowi
spoteczéstwa: odnowa spotecznaywi si¢ kontemplagj. Istotnie spotkanie z Bogiem w
modlitwie wprowadza do historii tajemnigcsite, ktdéra zmienia serca, porusza do nawrécenia,
a tym samym, jest eneggkonieczr do przeobrzania struktur spotecznych.

Staranie 0 zmianspoteczn bez powanego starania o osohbigirzemiar to iluzja dla
ludzkdsci, ktéra kaczy sk rozczarowaniem, a ¢gto réwnie bardzo powzna degradag.
Realistyczny, a w zwiku z tym zawsze nitiwy do ulepszenia, ,nowy tad spoteczny”
wymaga réwnocZaie wzrostu koniecznych kompetencji technicznychaukowych?,
formacji moralnej izycia duchowego. $t wynika odnowienie instytuciji i strukttir Poza
tym nie naley zapomind, ze starania o zbudowanie sprawiedliwego pdkn spotecznego
uszlachetniaj doktadagca ich osolg.

6. Udziat katolikbw w zyciu politycznym

Uczestnictwo w dobru wspdlnym —4dy wedtug zajmowanego miejsca i petnionej
roli — jest obowazkiem ,nierozhcznie zwazanym z godnétia osoby ludzkiej” Katechizm
1913). ,Zeby nie byto nikogo, kto (...) sprzyjatby etyce caysndywidualistycznej*.
Dlatego ,obywatele powinni, na ile to mave, bra& czynny udziat wzyciu publicznym
(Katechizm 1915)°.

Prawo 1 obowizek uczestnictwa wzyciu spotecznym wynika z zasady
pomocniczéci: ,Spotecznéé¢ wyzszego rzdu nie powinna ingerowaw wewretrzne sprawy
spotecznéci nizszego rzdu, pozbawiaic ja kompetencji, lecz raczej winna wspiéra w
razie koniecznéri i poméc w koordynacji jej dziatez dziataniami innych grup spotecznych,
dla dobra wspéinegd®.

To uczestnictwo dokonuje¢sprzede wszystkim poprzez odpowiedzialne wypeteiani
wiasnych obowizkéw rodzinnych i zawodowych (poKatechizm 1914) oraz obowzkow
sprawiedliwgci prawnej (jak, na przyktad, ptacenie podatkdwpokonuje si ono réwnie
poprzez praktykowanie cnot, zwtaszcza solidéeno

Majac na uwadze wzajemnzaleencs¢ ludzi i grup ludzi, uczestnictwo wzyciu
publicznym powinno dokonywasic w duchu solidarngi, pojmowanym jako staranie na
rzecz innycf®. Solidarné¢ powinna by celem i kryterium organizacji spotecztwa, nie
jako zwykte moralizujce zyczenie, tylko jako jawne i uprawnione wymagantetigludzkiej.
W duzej mierze to od niej zaty pokéj naswiecie (por.Katechizm 1939 i 1941¥. Chocia
solidarnd¢ obejmuje wszystkich ludzi, nagta potrzeba sprawm,solidarné¢ jest tym
potrzebniejsza, im trudniejsza jest sytuacja pasgalnych oséb — chodzi o mild
preferencyjia na rzecz potrzebagych (por.Katechizm 1932, 2443-244%ompendium183-
184).
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Jako obywatele wierni maje same obowgki i prawa, jak inni, ktérzy znajdaijsie w
identycznej sytuacji. Jako katolicy ponaesiodatkowo odpowiedzialdé (por. Tt 3, 1-2; 1 P
2, 13-15§° Dlatego wierni $wieccy nie mog rezygnowd z udziatu w «politycés’. To
uczestnictwo jest szczegoOlnie konieczne, ,by rzegzipsci spoteczne, polityczne i
ekonomiczne przenikié wymaganiami naukizycia chrzécijanskiego” Katechizm 899).

Zwazywszy, ze przy niematej liczbie okazji prawa cywilne niestlmssowuy sie do
nauczania Keriota, katolicy powinni jak najbardziej esistar&, wspoétpracujic z innymi
obywatelami dobrej woli, aby poprawise prawa, zawsze drogami zgodnymi z prawem i z
mitoscia®®. W kazdym razie powinni dostosowaswoje posfpowanie do nauki katolickiej,
chatby mogto to spowodowadla nich niedogodrioci, mapc na uwadzeze naley byc¢
bardziej postusznym Boguniudziom (por. Dz 5, 29).

Ostatecznie katolicy powinni egzekwoévawoje prawaswieckie i wypetnig swoje
obowiazki. Dotyczy to szczegolnie wiernychwieckich, ktérzy § powotani do &wiecania
swiata od wewatrz, z inicjatyws i odpowiedzialnécia, bez oczekiwaniaze hierarchia
rozwiajg problemy z wiadzami cywilnymi albo zaproponuje iozwiazania, ktére powinni
przyjac™.

Enrique Colom

Bibliografia podstawowa
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Kongregacja Nauki Wiary,Nota doktrynalna o niektérych aspektach dziatatmoi
postpowania katolikdw wyciu politycznynz 24 listopada 2002 r.

154



Temat 30. Grzech uczynkowy

Grzech to stowo, uczynek lub pragnienie sprzeczne prawem wiecznym. To obraza
Boga, ktora rani nature cztowieka i dokonuje zamachu na ludzi sprawiedliwosé.

1. Grzech uczynkowy — obraza Boga, niepostusigtwo prawu Bazemu

Grzech uczynkowy to ,stowo, czyn lub pragnienie qmizvne prawu wiecznemb”
Oznacza toze grzech jesaktem ludzkimzwazywszy, ze wymaga wspoétdziatania wolgwm? i
wyraza st w aktach zewgtrznych, stowach lub aktach wewtrenych. Poza tym ten ludzki
akt jestzly, to znaczy, sprzeciwiagswiecznemu prawu Boga, ktore jest pierwsnajwyzsza
regub moralry i fundamentem pozostatych regut. W ogolniejszyssfiomana powiedzié,
ze grzech jest wszelkim ludzkim aktem sprzecznynomm moralm, to znaczy, z prawym
rozumem éwieconym wias.

W zwiazku z tym chodzi o przgfie negatywnej postawy w stosunku do Boga i dla
kontrastu o nieuposzlkowara mitos¢ do nas samych. Dlatego rowaimowi sk, ze grzech
jest w istocieaversio a Deo et conversio ad creaturas/ersio nie oznacza koniecznie
wyraznej nienawdci lub niecleci, ale oddalenie od Bogagdace skutkiem przedienia
pozornego albo skmzonego dobra nad najesze dobro cztowiekaconversid. Swiety
Augustyn opisuje grzech jako ,m#é siebie, posurta az do pogardy Bogd” ,Wskutek tego
pysznego wywyszania siebie grzech jest catkowitym przechsigrem postuszestwa
Jezusa, ktéry dokonat zbawieniddtechizm 1850).

Grzech jest jedynym ztem w petnym znaczeniu tegwat Pozostate zto (na przykiad,
choroba) same w sobie nie oddalagl Boga, chociaz pewndcia sa pozbawieniem jakiego
dobra.

2. Grzechsmiertelny i grzech powszedni

Grzechy mana podziekk nasmiertelnelub cigzkie i powszednidub lekkie (por. J 5,
16-17). Zgodnie z tym podzialem czlowiek albo cafi@e traci task Boza, albo nié.
Grzechsmiertelny i grzech powszedni mwa porowna odpowiednio dasmierci i choroby
duszy.

»Grzechen¥miertelnymjest ten, ktory dotyczy materii powr@ej i ktory nadto zostat
popetniony z petnyswiadomdicia i catkowity zgody”®. ,Wraz z caf Tradycph Kosciota
nazywamygrzechen¥miertelnymten akt, ktorym cztowiek dobrowolnigwiadomie odrzuca
Boga, Jego prawo, ofiarowane cztowiekowi przez B@gaymierze mitéci, gdyz woli
zwrock sie do siebie samego, do jaldezeczywistéci stworzonej i skaczonej, do czedo
przeciwnego woli Beej (conversio ad creaturamMoze st& sig to w sposéb bezgmedni i
formalny, jak w grzechach balwochwalstwa, egdstwa, ateizmu; lub w sposdb rownacng,
jak we wszelkim niepostusgstwie przykazaniom Boym w materii cizkiej”®.

— Ciezka materia oznaczaze akt sam z siebie jest nie do pogodzenia zicigpa w
zwiazku z tym rownie z nieuniknionymi wymaganiami cnét moralnych lublegalnych.

— Petna swiadoma¢é (lub wiedzg rozumu: to znaczy, wiadomage dokonywany
uczynek jest grzeszny, czyli sprzeczny z prawerizyBo

— Rozmylne (lub doskonalg przyzwoleniewoli: wskazuje,ze chce si otwarcie tego
dziatania, o ktérym wiadomae jest sprzeczne z prawem Aom. Nie oznacza toze aby
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grzech bykimiertelny, trzeba chcéebezpdrednio obrazi Boga. Wystarczy chatedokona
czegé W powanym stopniu przeciwnego Jego Boskiej voli

Te trzy warunki muszbyé spetnione réwnoczaie®. Jezeli brakuje ktéregdz nich,
grzech mae by powszedniWyskpuje to, na przyktad, kiedy materia nie jestzka, chocia
istnieje petna wiedza i doskonate przyzwoleniepaler, kiedy nie ma petnej wiedzy lub
doskonatego przyzwolenia, ottty chodzito o cizka materg. Logicznie rzecz biac, jezeli
nie ma wiedzy ani przyzwolenia, brakuje wymogaeby mana byto méwt o tym,ze jakie
dziatanie jest grzeszne, poniewde bytby to akt ludzki we wkziwym sensie tego stowa.

2.1. Skutki grzechusmiertelnego

Grzech smiertelny ,pocaga (...) za sobp utrak mitosci i pozbawienie taski
uswiecajacej, to znaczy stanu taski. slienie zostanie wynagrodzony przeal i Boze
przebaczenie, powoduje wykluczenie z Krélestwa Stusa i wiecza smierc w piekle”
(Katechizm 1861F. Kiedy popehnito sj grzechsmiertelny, dopdki pozostajecspoza ,stanem
taski” — bez odzyskania go w spowiedzi sakrameefainnie wolno przyjmowa Komunii
Swictej, poniewa nie mana chcié réwnoczénie by zjednoczonym z Chrystusem |
oddalonym od Niego. W ten sposéb popetniatokywictokradztwd®.

Tragc zywotng jedna¢ z Chrystusem z powodu grzecKmiertelnego, traci si
rowniez jednag¢ z Jego mistycznym Ciatlem, czyli Kbotem. Nie przestaje sinalee¢ do
Kosciota, ale jest si niczym chory cztonek, pozbawiony zdrowia, ktorywmaluje chorob
catego ciata. Wyrmdza s¢ rowniez szkoa ludzkiej spotecznéi, dlategoze przestaje siby¢
Swiattem i zaczynem, clitby mogto to przeg niepostrzeenie.

Przez grzeclmiertelny czlowiek traci nabyte zastugi — chacraozna je odzyskg
przyjmujc sakrament pokuty — i stajezsiiezdolny do nabywania nowych zastug. Cztowiek
pozostaje poddany niewolnictwu szatana. ZmniejSzangaturalne pragnienie czynienia
dobrze i dochodzi do nieupadkowania we wtadzach i uczuciach.

2.2. Skutki grzechu powszedniego

»Grzech powszedni ostabia milg jest przejawem nieupadkowanego przyvdzania
do dobr stworzonych; uniemlbwia posep duszy w zdobywaniu cnét i praktykowaniu dobra
moralnego; zastuguje na kary doczesne. Grzech mmmszwiadomy i pozostawiony bez
skruchy usposabia nas stopniowo do popetnieniachtzeniertelnego. Grzech powszedni nie
czyni nas jednak przeciwnymi woli i przyjai Bozej; nie zrywa przymierza z Bogiem. Mo
by¢ naprawiony po ludzku z pomsptaski Bazej. «Nie pozbawia taskiswiccajacej, przyjeani
z Bogiem, mitdci ani, w konsekwencji, szegcia wiecznego» ("Katechizm 1863).

Bog odpuszcza nam grzechy powszednie w spowiedakza poza tym sakramentem,
kiedy dokonujemy aktaalu i odbywamy pokut zatujac, ze nie odpowiedziedmy na Jego
nieskaiczorm mitos¢ do nas.

Rozmylny grzech powszedni, chociaie oddala catkowicie od Boga, jest niezwykle
smutnym b¢dem, ktoéry ochtadza przyja z Bogiem. Naley odczuwaé ,lek przed
rozmysinym grzechem powszednim”. Dla cztowieka, ktory emaprawd mitowat Boga, nie
ma sensu przyzwalana mate zdrady tylko dlategee nie § one grzechenémiertelnynt™.
Taka postawa prowadzi detniasci*?

2.3. Opcja fundamentalna
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Nauka o opcji fundamentalndj, ktéra odrzuca tradycyjne rozrdenie midzy
grzechamismiertelnymi i powszednimi, utrzymujee utrata taski éwigcajcej z powodu
grzechusmiertelnego — ze wszystkim, co ze sotesie — angalje cztowieka w taki sposaéb,
ze mae by tylko owocem zasadniczego aktu i catkowitego spwze wobec Boga, to
znaczy, aktuopcji fundamentalneprzeciwko Niemd. Przy takim rozumowaniu, wedtug
obroacow tej bkdnej opinii, okazatoby si niemal niemaliwe popadnécie w grzech
smiertelny w podejmowaniu naszych codziennych wyhbor@lbo, w odpowiednim
przypadku, odzyskanie stanu taski zasrpdnictwem szczerej pokuty. Gtdjak mowh
zwolennicy tego pomystu, woldé nie bytaby zdolna okéé¢ w swojej codziennej zdolgoi
wyboru w tak szczegodlny i decydoy sposOb znakuycia moralnego cziowieka. W ten
sposob, méwi ci autorzy, kiedy chodzi dnorazowe wygki wobec ogolnie prawegoycia,
mozna by usprawiedlivi powane wykroczenia przeciwko jedfm i sSpéjnGci
chrzecijanskiego zycia. Niestety, rownoczaeie odejmowatoby to wanosci zdolngci
decydowania i zobowrzywania cztowieka w jego korzystaniu z wolnej woli.

W scistym zwhzku z powysza nauky pzoostaje propozycjpotréjnego rozrénienia
grzechéw na powszednie, ¢ikie i $miertelne. Te ostatnie oznaczatyBByiadome i
nieodwotalne postanowienie olemia Boga i bylyby jedynymi, ktore oddalatyby oddgoi
zamykaty drzwi dazycia wiecznego. W ten sposobekszaé grzechdw, ktore ze wzglu na
swoja matere byly tradycyjnie uwaane zasmiertelne, miataby zaledwie charakteg¢zgich,
poniewa nie byty one popetniane z pozytywimtencph odrzucenia Boga.

Kosciot podkredlat przy licznych okazjach bily, lezace u podstaw tych pdow
myslenia. Stajemy wobec nauki o wokwud ktéra okazuje gibardzo ostabiona, dlatege
zapomina, 4 w rzeczywistéci tym, kto decyduje, jest cztowiek, ktory e@wybra zmiarg
swoich najgtbszych intencji i ktéry rzeczyétie maze zmiené swoje zamiary, swoje
aspiracje, swoje cele i caly swoj plagciowy, poprzez okrdone szczegdlne i codzienne
uczynki. Z drugiej strony ,pozostaje jednak zawsze prauvid istotna i decydyfa rénica
zachodzi midzy grzechem, ktory niszczy mid a grzechem, ktéry nie zabijaycia
nadprzyrodzonego: poktzy zyciem ismiercia nie ma drogi péredniej™®.

2.4. Inne podziaty

a) Mazna rozr@nia¢ miedzy grzechenaktualnym ktorym jest sam grzeszny uczynek,
a grzechemhabitualnym ktérym jest plama pozostawiona w duszy przez arzaktualny,
naleznaos¢ kary i stan winy, a w przypadku grzectmiertelnego — pozbawienie taski.

b) Grzechuczynkowy(osobisty odr&nia st z kolei od pierworodnego z ktorym
rodzimy sg wszyscy i ktory zaagrelismy przez niepostusastwo Adama. Grzech
pierworodny dotyka kalego, chéby nie zostat popetniony osdbie. Mazna by poréwnéago
do odziedziczonej choroby, ktprleczy s¢ przez chrzest — a przynajmniej przez jego
domysine pragnienie — chocigpozostaje po niej pewna stdbpskianiajca do popetniania
nowych grzechéw osobistych. W zwku z tym grzech osobisfgst popetnianypodczas gdy
grzech pierworodnjest zacigany.

c) Grzechyzewrgtrzneto grzechy popetniane uczynkiem, ktory zady¢ widziany z
zewntrz (zabdjstwo, kradzie oszczerstwo, i tak dalej). Grzechyewretrzne natomiast
pozostag we wretrzu cztowieka, to znaczy, w jego woli, nie objaw@sk zewretrznymi
uczynkami (nieuzewgtrzniony gniew, zazdig, chciwas¢, i tak dalej). Kady grzech —
zewretrzny lub wewntrzny — znajduje swoj poatek w wewrtrznym akcie woli. Jest to
wiasciwy akt moralny. Akty czysto wewitrzne mog by¢ grzechem, i to nawetekim.
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d) Mowi s o grzechactcielesnychlub duchowychw zalenosci od tego, czy w
nieuporadkowany sposéb ady sic do jakiegd dobra zmystowego (lub do rzeczywistn
ktéra przedstawia sipod pozorem dobra, na przykfad, rozaos¢) albo duchowego (pycha).
Same z siebie te drugie siczsze. Niemniej jednak, grzechy cielesmens 0got bardziej
popedliwe, wianie dlategoze przedmiot, ktory przyega (rzeczywist& zmystowa) jest
bardziej bezpgredni.

e) Grzechy popetnioneczynkiem i zaniedbanienKazdy grzech poeiga za sob
realizacg nieuporadkowanego dobrowolnego aktu.z8é akt taki przekiada sina jaki
uczynek, nosi nazgvgrzechu popetnionegaczynkiem Jezeli natomiast dobrowolny akt
przektada s na zaniechanie czegnaleznego, nosi nazggrzechwzaniedbania

3. Rozpowszechnianie gigrzechu

»,Grzech powoduje sktondé do grzechu; rodzi wadwskutek powtarzania tych
samych czynow. Wynikaj z tego niewtéciwe skionndci, ktére zaciemniaj sumienie i
znieksztatcaj konkretra ocere dobra i zta. W ten sposéb grzech rozwigigsimacnia, ale nie
moze catkowicie zniszczyzmystu moralnego”Katechizm 1865).

Grzechamigtownymi nazywamy grzechy uczynkowe, ktére w szczegodlnys&po
pociagaja do innych, poniewa sa pocatkiem reszty grzechow. Jest to pycha — podstawa
kazdego grzechex parte aversionigpor. Syr 10, 12-13) — chciwé ex parte conversionis
nieczystaé¢, gniew, nieumiarkowanie w jedzeniu i piciu, zazdrolenistwo (por.Katechizm
1866).

Utrata poczucia grzechtio owoc dobrowolnego zaciemniendwiadomdaci, ktére
prowadzi cztowieka — z powodu jego pychy — do neguw, ze grzechy uczynkoweas
grzechami, a nawet negacii istnienia samego grZéchu

Niekiedy nie popetniamy wprost zia, ale w jakkiposéb wspoétdziatamy, z mniejsz
lub wigksza odpowiedzialnécia i wina moralma, z niegodziwym dzialaniem innych oséb.
,Grzech jest czynem osobistym; co ¢a&j, ponosimy odpowiedzial® za grzechy
popetniane przez innych, gaynich wspétdziatamy:

— uczestniczc w nich bezpgérednio i dobrowolnie;

— nakazujc je, zalecajc, pochwalajc lub aprobujc;

— nie wyjawiagc ich lub nie przeszkadzg im, mimo ze jestémy do tego
zobowhzani;

— chronac tych, ktérzy popetniajzto” (Katechizm 1868).

Grzechy uczynkowe powodujowniez sytuacje spoteczne sprzeczne zg8dobroci,
ktore s znane jaksstruktury grzechtf. Jest to po prostu przejaw i skutek grzechéudkgo
czlowieka (porKatechizm 1869%°.

4. Pokusy

W kontelécie przyczyn grzechu musimy mawo pokusie, ktéra jest wzbudzaniem
zta. ,Zrodtem wszystkich grzechow jest serce cztowiek&iatéchizm 1873), jednak serce
moze by pocihgane obecriwia pozornych débr. Przygjanie pokusy nigdy nie me by tak
silne, zeby zmuszatado grzechu: ,Pokusa nie nawiedzita wagksza od tej, ktora zwykta
nawiedza ludzi. Wierny jest BAg i nie dozwoli was kégponad to, co potraficie zriig lecz
zsylapc pokus, rownoczénie wskae sposob jej pokonania, agie mogli przetrwd&” (1 Kor
10, 13). Jeeli nie szuka si pokus i wykorzystuje sije jako okazj do moralnego wysitku,
mog Mie¢ one pozytywne znaczenie digcia chrzécijanina.
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Przyczyny pokus maa ogranicz§ do trzech (por. 1 J 2, 16):

- Swiat” — nie jako stworzenie B®, dlategaze w tym znaczeniu jest dobry, tylko
jako ze przez niepormek grzechuzada conversio ad creaturasw materialistycznej i
pogaiskiej atmosferz®.

— Szatan- pobudza do grzechu, ale nie ma maeyy zmusi nas do grzechu. Pokusy
diabta odrzuca simodlitwa?™.

— ,Ciato” albo pcazqdliwosé — nieuporadkowanie sit duszy jako skutek grzechow
(zwane rownie fomes peccati Te pokug przezwycgza St umartwieniem i pokut oraz
decyzp, aby nie prowadzi dialogu i by szczerym w kierownictwie duchowym, nie
ukrywajac pokusy przy pomocy ,bezrozumnych rozumeiva

Wobec pokusy trzeba walagzyaby unik& przyzwolenia zwazywszy, ze zaklada to
przylgniccie woli doupodobaniajeszcze nie rozminego, wynikajcego z niedobrowolnego
przedstawienia zta, ktére wyplje jakopodszept

Aby zwalczy¢ pokusy, trzeba liybardzo szczerym wobec Boga, wobec samego siebie
i wobec kierownictwa duchowego. W przeciwnym wypadlyzykuje s¢ spowodowanie
znieksztatcenia sumienia. Szcz&rgest wielkimsrodkiem, aby unika¢ grzechdw i osignaé
prawdziwg pokok: Bog Ojciec wychodzi na spotkanie tego, kto wyenaje jest
grzesznikiem, objawiag¢ to, co pycha chciataby ukryako grzech.

Poza tym naley uciek& przed okazjami do grzechuto znaczy, takimi
okolicznaciami, ktére jawa sie mniej lub bardziej dobrowolnie i oznaczajokug. Nalezy
zawsze unikadobrowolnychokazji, a kiedy chodzi bliskie okazje (to znaczy, eli istnieje
powazne niebezpieczestwo popadnricia w pokus) i konieczngktérych nie mana usund),
powinno s¢ robic wszystko, co mdiwe, zeby oddak niebezpieczestwo albo, inaczej
mowiac, dotazy¢ wszelkich stang zeby te okazje zamienityesk bliskichw dalekie Rownie:

— w miake mazliwosci — nalery unikat dalekich ciggtych i dobrowolnychokazji, ktére psuj
zycie duchowe i predysporiuglo grzechu eizkiego.

Pau Agulles Simé
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Temat 31. Dekalog. Pierwsze przykazanie

Jezus Chrystus nauczal,ze do zbawienia konieczne jest wypetnianie przykaha
wyrazajacych istole prawa moralnego. Pierwsze przykazanie jest podwo@ mitosé
Boga i mitosé blizniego przez wzgdd na mitosé Boga.

1. Dzies¢é przykazan, czyli Dekalog

Nasz Pan Jezus Chrystus naucza, do zbawienia konieczne jest wypetnianie
przykaza. Kiedy pewien miodzieniec zapytat Go: ,Nauczycjetw dobrego mam czyhi
aby otrzyma zycie wieczne?” (Mt 19, 16), Jezus odpowiada:sljJehcesz osignaé zycie,
zachowaj przykazania” (Mt 19, 17). Neshie cytuje kilka przykazaodnoszcych se¢ do
mitosci blizniego: ,Nie zabijaj, nie cudzof) nie kradnij, nie zeznawaj fatszywie, czcij ojca i
matke” (Mt 19, 18-19). Te przykazania, razem z przykaaam odnoszcymi sk do miasci
Boga, ktére Pan wymienia przy innych okazjach, tyalziese¢ przykaza prawa Baego
(por. Wj 20, 1-17Katechizm 2052). ,Trzy pierwsze odnoszic bardziej do mitéci Boga, a
siedem pozostatych do méld blizniego” Katechizm 2067).

Dziesk¢ przykaza wyraza istot naturalnego prawa moralnego (pdtatechizm
1955). Jest to prawo wpisane w serca ludzi, ktépgmanie ulegto zaciemnieniu w wyniku
grzechu pierworodnego i poiejszych grzechow uczynkowych. Bog zechciat objawi
~prawdy religijne i moralne, ktére same przeg sie % niedos¢pne rozumowi” Katechizm
38), zeby wszyscy mogli poziige w petny i pewny sposéb (pdkatechizm 37-38). Bog
objawit je najpierw w Starym Testamencie, a gaste w petni za pgednictwem Jezusa
Chrystusa (porKatechizm 2053-2054). Kéciot strzeze Objawienia i naucza go wszystkich
ludzi (por.Katechizm2071).

Niektore przykazania ustanawddjo, co naley zrobi (na przykiadswigci¢ swigta);
inne wskazuyj to, czego dokonywanie jest zawsze niegodziwe (neykfad, zabijé
niewinnego). Te ostatnie wskazujiektore czyny, ktéreaswewrgtrznie zte z racji samego
celu moralnego, niezalrie od motywow czy piniejszych intencji tego, kto ich dokonuije,
oraz towarzyszych im okolicznéci’.

~Jezus wskazujeze przykaza nie mana traktowa tylko jako progu minimalnych
wymaga, ktdrego nie naley przekraczé ale raczej jako otwaytdrog; doskonatéci
moralnej i duchowej, ktorej istostanowi mitéé (por. Kol 3, 14)% Na przyktad, przykazanie
.Nie zabijaj!” zawiera wezwanie nie tylko do pospavaniazycia blizniego, ale do wsparcia
jego rozwoju i wspierania jego wzbogacania jsiko osoby ludzkiej. Nie chodzi o zakazy
ograniczajce wolnag¢, tylko o swiatta ukazujce drog dobra i szcgcia, uwalniagce
cztowieka od kdu moralnego.

2. Pierwsze przykazanie

Pierwsze przykazanie ma podwdjny charakter: §aitdo Boga i mité¢ blizniego
przez wzgid na mité¢ Boga. ,«Nauczycielu, ktére przykazanie w Prawis jeajwiksze?»
On mu odpowiedziakBedziesz mitowat Pana Boga swego catym swoim sercaim swoy
dusz i catym swoim umystenTo jest najwgksze 1 pierwsze przykazanie. Drugie podobne
jest do niego:Bedziesz mitowat swego btiego jak siebie samegdNa tych dwdch
przykazaniach opiera¢scate Prawo i Prorocy” (Mt 22, 36-40).
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Ta mitas¢ nosi nazw caritas Tym samym terminem oznacza siOwniez cnot
teologalra, ktorej aktem jest mikd# do Boga i blnich przez wzgld na Boga. Mité¢
(caritas) to dar, ktéry DuctSwicty wlewa tym, ktérzy stali 8i przybranymi dziémi Boga
(por. Rz 5, 5). Mité¢ musi wzrasta w ciagu zycia na tej ziemi, przez dziatanie Ducha
Swigtego i przy naszej wspotpracy. Wzrastaniéwigtosci to wzrastanie w mikei. Swigtosé
to po prostu petnia synostwa Brgo i mitgci. Moze sk rowniez zmniejsza przez grzech
powszedni, a nawet zostatracona przez grzechegki. Mito$¢ ma pewien porgek: Bog,
blizni (przez wzgid na mité¢ do Boga) i ja sam (przez wagl na mité¢ do Boga).

Mito$¢ do Boga
Mitowanie Boga w charakterze Jego dzieci pgaiza soiy

a) Wybieranie Go jako ostatecznego celu wszystkiemgo robimy. Dziatanie we
wszystkim przez mit& do Niego i dla Jego chwaly: ,czy jecie, czy pigcczy cokolwiek
innego czynicie, wszystko na chwdBoza czyncie” (1 Kor 10, 31). ,&eo omnis gloria—
Wszystka chwata Bogu®”Nie maze by celu wyzszego ni ten.Zadna mité¢ nie mae by
stawiana ponad mi do Boga: ,Kto kocha ojca lub matlardziej nk Mnie, nie jest Mnie
godzien. | kto kocha syna lub cérbardziej nk Mnie, nie jest Mnie godzien” (Mt 10, 37).
,Nie ma mitaici ponad Mitgé!”* Nie maze istni€¢ prawdziwa mitéé wykluczapca albo
pomijajaca mitas¢ do Boga.

b) Spetnianie woli Beej uczynkami: ,Nie kady, ktory Mi mowi: «Panie, Paniel»,
wejdzie do krélestwa niebieskiego, lecz ten, ktehsia wok mojego Ojca, ktéry jest w
niebie” (Mt 7, 21). Wola Bia jest takazebysmy byli swieci (por. 1 Tes 4, 3)zebymy
nasladowali Chrystusa (por. Mt 17, 5), realizojJego przykazania (por. J 14, 21). ,Czy
napraw@ chcesz oagna¢ $wigtos¢? — Spetniaj drobne obowaki kazdej chwili: czyh, cad
powinien, skupiony na tym, co czyniSz"Spetnianie woli Bgej réwniez wtedy, kiedy
wymaga to ofiary: ,nie moja wola, lecz Twoja niesili stanie!” (Lk 22, 42).

c) Odpowiadanie na mi¢6 Boga do nas. On umitowat nas najpierw, stworzyd na
wolnymi i uczynit nas swoimi dzémni (por. 1 J 4, 19). Grzechem jest odrzucenie $uito
Boga (por.Katechizm 2094), ale On przebacza zawsze, oddaenam zawsze. ,W tym
przejawia s§ mitos¢, ze nie my umitowaimy Boga, aleze On sam nas umitowat i postat
Syna swojego jako ofiamprzebtagala za nasze grzechy” (1 J 4, 10; por. J 3, 16). ,,Ovnatt
mnie i samego siebie wydat za mnie” (Ga 2, 2Q)eby odpowiedzié na tyle mitgci,
niezklxdne jest catkowite oddanie duszy i cidtaNie jest to uczucie, tylko postanowienie
woli, ktéremu uczucia maegtowarzyszy lub nie.

Mitos¢ do Boga prowadzi do poszukiwania osobistego z Mibtowania. Tym
obcov;/aniem jest modlitwa, ktora z kolei jest pokanmmitasci. Moze ona przybierarozne
formy':

a) ,Adoracjajest zasadniczpostaw cztowieka, ktory uznaje siza stworzenie przed
swoim Stwérg” (Katechizm 2628). To najbardziej podstawowa postawa religior.
Katechizm 2095). ,Panu, Bogu swemugdriesz oddawat pokton i Jemu samemuzygiu
bedziesz” (Mt 4, 10). Uwielbienie Boga uwalnia odngch form idolatrii, ktére prowadzdo
niewoilanictwa. .Niech twoja modlitwaduzie zawsze szczerym i prawdziwym aktem adoracji
Boga™.

b) Dziekczynienie(por. Katechizm 2638), dlategaze wszystko, czym jestmy i co
mamy, otrzymakmy od Niego,zeby oddawa Mu chwat: ,C6z masz, czego Bynie
otrzymat? A jglis otrzymal, to czemu sichelpisz, tak jakbynie otrzymat” (1 Kor 4, 7).

c) Btaganie ktére odbywa siz kolei na dwa sposoby: btaganie o przebaczente,za
co oddziela od Boga (grzech) i blaganie o pomocsdtaego siebie i dla innych, réwaidla
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Kosciota i dla catej ludzksci. Te dwie formy btagania objawiagic w Ojcze nasz,...chleba
naszego powszedniego daj nam dzisiaj i édmam nasze winy...”. Btaganie chézganina
jest petne pewnii, ,w nadziei bowiem ja jestémy zbawieni” (Rz 8, 24), rowniedlatego
ze jest synowsk prasba, za pdrednictwem Chrystusa: ,,0 cokolwiek dnye prosili Ojca, da
wam w img moje” (J 16, 23; por. 1 J 5, 14-15).

Mitos¢ objawia s¢ rowniez ofiara, nieodhczra od modlitwy: ,modlitwa nabiera
wartdici przez ofiag”°. Ofiara to ofiarowanie Bogu jakieg@nacznego dobra, swojego hotdu
jako wyrazu wewstrznego oddania witasnej woli, to znaczy, postaskea Bogu. Chrystus
odkupit nas przez OfiarKrzyza, ktéra objawia Jego doskonate postisi®o & do smierci
(por. Flp 2, 8). My, chrzeijanie, jako cztonkowie Chrystusa, aeany wspotodkupi@z Nim,
jednocac nasze ofiary z Jego ofigwe MszySwictej (por.Katechizm 2100).

Modlitwa i ofiara stanowi kult Boga. Nosi on nazgvkultu latrii, czyli uwielbienia,
aby odréni¢ go od kultu Aniotéw iSwictych, ktéry nosi nazwdulii, lub czci i kultu, jakie
oddaje s Najwictszej Maryi Pannie, zwaneduiperdulig (por. Katechizm 971). Aktem
kultu par excellancgest MszaSwieta, wierne odbicie liturgii niebieskiej. Mi#6 do Boga
powinna objawia si¢ w godndci kultu: przestrzeganiu przepiséwskmta — ,poba@nacs¢ ma
réwniez formy grzecznéciowe™® — trosce o przedmioty i ich czystd. ,Owa niewiasta,
ktéra w domu Szymonaclowatego w Betanii namdaita drogim olejkiem gtow Mistrza,
przypomina nam o obowzku splendoru w oddawaniu czci B3). — Najwkksze bogactwo,
wspaniaté¢ i pickno wydaj, mi sic niedostateczné®.

3. Wiara w Boga i nadzieja w Bogu

Wiara, nadzieja i mil to trzy cnoty ,teologalne” (cnoty, ktore kiesusiec ku Bogu).
Najwicksza jest mité¢ (por. 1 Kor 13, 13), ktora nadaje ,ksztalt” zycie” nadprzyrodzone
wierze i nadziei (w podobny sposdb, jak dusza dajee ciatu). Jednak mikdé zaktada na tej
ziemi wiae, dlategoze Boga mae mitowa tylko ten, kto Go zna. Zaktada rownieadzieg,
dlatego ze Boga mee mitowa tylko ten, kto pokiada swoje pragnienie sgcm w
zjednoczeniu z Nim.

Wiara to dar Bogaswiatto w rozumie, ktére pozwala nam poznaawd: objawiory
przez Boga i przyk ja. Pocaga ona za sabdwie rzeczy: wiag w to, co Bog objawit
(tajemnica Tréjcy Przenayictszej i wszystkie artykuty ,Credo”) i wiarsamemu Bogu,
ktory to objawit (ufnd¢ w stosunku do Niego). Nie ma ani nie zady sprzecznéci migdzy
wiarg a rozumem.

Formacja doktrynalna jest istotna dlaagsiiccia mocnej wiary, a w zwkku z tym dla
karmienia mitéci Boga i bliznich przez wzgid na Boga — dlawietosci i apostolstwaZycie
wiarg jestzyciem opartym na wierze i spojnym z wiar

Nadzieja jest rOwnie darem Boga, ktory prowadzi do pragnienia zjednoicze
Bogiem. W zjednoczeniu tymAg nasze szezcie. Ufamy,ze Bog da nam zdoldé i srodki
do osagnigcia tego zjednoczenia (pdfatechizm 2090).

My, chrze&cijanie, musimy wesdli sic nadziey (por. Rz 12, 12), dlategee jezeli
jest&my wierni, czeka nas szgzxie w Niebie — ogidanie Boga twatzw twarz (1 Kor 13,
12), widzenie uszegliwiajace (isio beatificd. ,Jezeli z& jestgmy dzigmi, to i
dziedzicami: dziedzicami Boga, a wspoldziedzicaniryStusa; skoro wspdllnie z Nim
cierpimy, to po to, by wspoélnie nieidziat w chwale” (Rz 8, 17)ycie chrzécijanina na tej
ziemi jest drog szczscia, dlategaze juz obecnie mamy zadatek tego zjednoczenia z Frojc
Przenajwictsz przez task, ale jest to szegZcie z bélem, z Krzzem. Nadzieja éwiadamia,
ze warto: ,Warto zaangawat catezycie! Pracowa i cierpie dla Mitosci, by spetnia Boze
zamiary i by wspétodkupicielami*?.
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Grzechy przeciwko pierwszemu przykazaniu to grzechszeciwko cnotom
teologalnym:

a) Przeciwko wierze: ateizm, agnostycyzm, indyfeyem religijny, herezja,
apostazja, schizma i tak dalej (pdtatechizm 2089). ROwnig sprzeczne z pierwszym
przykazaniem jest dobrowolne naaaie na niebezpiecastwo wtasnej wiary czy to przez
lekture ksiazek przeciwnych wierze lub moralém, bez proporcjonalnej przyczyny i bez
dostatecznego przygotowania, czy pezez zaniedbywanigodkow do strzeenia wiary.

b) Przeciwko nadziei: rozpacz o swoim zbawieniu.(g@techizm 2091), a w drugiej
skrajnaci zuchwata ufnét, ze Baze mitosierdzie odpuszcza grzechy bez nawrdcenau
albo bez konieczrigi sakramentu pokuty (poKatechizm 2092). ROwnie sprzeczne zat
cnot jest pokiadanie nadziei na ostateczne otz w czyng poza Bogiem.

c) Przeciwko mitéci: kazdy grzech jest sprzeczny z miiéms. Jednak bezpgoednio
sprzeciwia s mitosci odrzucenie Boga, a tad letnig¢ — brak clkci, aby mitowa Go catym
sercem. Sprzeczne z kultem Boga jésfictokradztwo, swictokupstwo, pewne praktyki
zabobonne, magia, i tak dalej, oraz satanizm (fatechizm2111-2128).

4. Mitosé do bliznich przez wzghd na mitos¢ do Boga

Mito$¢ do Boga powinna obejmowanitos¢ do tych, ktérych mituje Bég. ,3&by kto
mowit: «Mituje Boga», a brata swego nienawidzit, jest klaradbowiem kto nie mituje brata
swego, ktérego widzi, nie me mitowa Boga, ktdrego nie widzi. Takie ganamy od Niego
przykazanie, aby ten, kto mituje Boga, mitowat tdorata swego” (1 J 4, 20-21). Nie pma
mitowa¢ Boga, nie mitgc wszystkich ludzi, stworzonych przez Niego na Jefoaz i
podobigstwo i powotanych do bycia Jego daa przez task nadprzyrodzom (por.
Katechizm 2069).

~Powinnismy postpowa jak dzieci Bae wobec dzieci Boych

a) zachowywa si¢ jak dzieci Bae, jak drugi Chrystus. Mikg do bliznich ma za
reguk mitos¢ Chrystusa: ,Przykazanie nowe ¢layam, abycie st wzajemnie mitowali, tak
jak Ja was umitowatenzebyscie i wy tak st mitowali wzajemnie. Po tym wszyscy pozpaj
zescie uczniami moimi” (J 13, 34-35). Dudwicty zostat postany do naszych serebysmy
mogli mitowa jak dzieci Bae, mitcdscia Chrystusa (Rz 5, 5). ,@azycie za innych. Tylko w
ten spos6liyje sk zyciem Jezusa Chrystusa. Tylko takzna zjednocz§ sic z Nim™*%.

b) widzie w bliznich dzieci Bae, Chrystusa: ,Wszystko, co uczysdie jednemu z
tych braci moich najmniejszych, MB@e uczynili” (Mt 25, 40). Chcieé dla nich ich
prawdziwego dobra, tego, czego chce Bogeby byli $wigci, a przez to szezliwi.
Pierwszym przejawem mioi jest apostolstwo. Prowadzi ono rownido troski o potrzeby
materialne blinich. Rozumienie — czynienie wiasnymi — truéicicduchowych i materialnych
bliznich. Umiegtnos¢ przebaczania. Mitosierdzie (por. Mt 5, 7). ,Miko cierpliwa jest,
taskawa jest. Mit&¢ nie zazdréci (...), nie szuka swego, nie unost giniewem, nie pamia
ztego...” (1 Kor 13, 4-5). Braterskie upomnienie (pdgt 18, 15).

113,

5. Mitosé do siebie samego przez wzgl na mitos¢ do Boga

Przykazanie mitéci wymienia rownie mitos¢ do samego siebie: g8iziesz mitowat
swego blkniego jak siebie samego” (Mt 22, 39). Istnieje pmamvitos¢ do samego siebie —
mitos¢ do siebie przez wzgll na mité¢ do Boga. Prowadzi ona do poszukiwania dla siebie
samego tego, czego chce Bogwietosci, a przez to szeicia (z ofian na tej ziemi — z
Krzyzem). Istnieje rownie nieuporadkowana mité¢ do samego siebie — egoizm, ktory jest
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mitoscia do samego siebie przez wagina samego siebie, a nie przez wdgha mitég¢ do
Boga. Jest to stawianie wtasnej woli ponad evBbza i wlasnego interesu ponad &bg
innym.

Prawa mitd¢ do samego siebie nie m@wystpi¢ bez walki z egoizmem. Niesie ze
soly wyrzeczenia, oddanie samego siebie Boguznbti. ,J&li kto chce p&§¢ za Mm, niech
si¢ zaprze samego siebie, niechzwée krzyz swoj i niech Mnie ndaduje. Bo kto chce
zachowaé swojezycie, straci je; a kto straci swgcie z mego powodu, znajdzie je” (Mt 16,
24-25). Cziowiek ,nie mze odnale¢ sic w petni inaczej jak tylko poprzez bezinteresowny
dar z siebie samegt”

Javier Lopez
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Temat 32. Drugie i trzecie przykazanie Dekalogu

Drugie przykazanie Prawa Bego nakazuje poszanowanie imieniaa$kdego, podczas gdy
trzecie nakazujéwiecic swigta.

1. Drugie przykazanie

Drugie przykazanie Prawa Bego brzmi:Nie bedziesz brat imienia Pana Boga twego
nadaremno To przykazanie ,nakazuje szanawini¢ Paiskie” (Katechizm 2142) i czat
imi¢ Boze. Powinno si je wymawia ,tylko po to, by je btogostawi wychwala i uwielbiac”
(Katechizm2143).

1.1. Imi¢ Boze

.IMi¢ wyraza istot, tozsama@¢ osoby i sens jepycia. BOg ma img; nie jest jaks
anonimowvy sifa” (Katechizm 203). Niemniej jednak, BOg nie m@zosté ogarnety ludzkimi
pojeciami i nie istniejezadna idea zdolna go wyobrézani zadne im¢, ktére mogtoby
wyczerpujco wyraat Bosky istok. Bég jest Swicty”, co oznacza,ze jest absolutnie
wyzszy,ze jest ponad wszelkim stworzenieis, jest transcendentny.

Mimo wszystko, po tozebysmy mogli Go wzywad i zwrac& sic do Niego osolscie,

w Starym Testamencie ,objawiatesswemu ludowi stopniowo i pod #dymi imionami”
(Katechizm 204). Img, ktére BOg objawit Majeszowi, wskazujeze jest On Istat istniepca
samoistnie. ,Odpowiedziat Bog Magszowi: «JESTEM, KTORY JESTEM». | dodat: «Tak
powiesz synom lzraela: JESTEM postat mnie do way. (To jest im¢ moje na wieki»” (W]

3, 14-15; por.Katechizm 213). Przez szacunek dkavictosci Boga nardd lzraela nie
wymawiat tego imienia, tylko zagiowat je tytutem ,Pan” (,Adonai” po hebrajsku, ,Kgs”

po grecku) (porKatechizm 209). Inne imiona Boga w Starym Testamencie thEn” —
termin oznaczagy pluralis majestaticusdla wyraenia petni albo wielkei — oraz El
Shaddai”, ktére oznacza ‘gghy, wszechmogry'.

W Nowym Testamencie B6g daje pozntajemnie swojego trynitarnegazycia
wewrgtrznego — jeden Bog w Trzech Osobach: Ojciec, SpayH Duch Swigty. Jezus
Chrystus uczy nas nazywaBoga ,Ojcem” (Mt 6, 9) — ,Abba”, co jest poufalforma
mowienia ,,Ojcze” po hebrajsku (por. Rz 8, 15). Bégt Ojcem Jezusa Chrystusa i haszym
Ojcem, chocia nie w ten sam sposob, dlategmJezus Chrystus jest Jednorodzonym Synem,
a my przybranymi dziami. Jednak jesteny dzieémi naprawd (por. 1 J 3, 1) i bkani Jezusa
Chrystusa (Rz 8, 29), dlatege DuchSwicty zostat postany do naszych serc i uczestniczymy
w Boskiej naturze (por. Ga 4, 6; 2 P 1, 4). Jeste dziemi Boga w Chrystusie. W
konsekwencji mgemy zwraca si¢ do Boga, nazywag Go prawdziwie ,Ojcem”, jak radzi
Swiety Josemaria: ,Bog jest Ojcem petnym cZaid nieskaiczonej mitéci. Czsto w cagu
dnia nazywaj Go Ojcem. Méw do Niego — ty sam, w sweercu —ze Go kochasze Go
wielbisz;ze czujesz moc i dugrplynace z tegoze jesté Jego dzieckient”

1.2. Czczenie imienia Bizego

W ,Ojcze nasz” modlimy si , Swieé¢ sic imi¢ Twoje”. Termin ,$wieci¢” powinno st
rozumie® tutaj w znaczeniu ,uzraimi¢ Boze zaswicte, traktowa Jego im¢ w sposob
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Swigty” (por. Katechizm 2807). To wianie robimy, kiedy uwielbiamy i wystawiamy Boga
lub sktadamy Mu dzki. Jednak stowa $wi¢é¢ sie imie Twoje” s rowniez jedra z prGb
modlitwy ,Ojcze nasz”. Wypowiadag je, prosimyzeby Jego imi bylo uswigecone poprzez
nas, to znaczyebymy oddawali Mu chwat naszynzyciem izeby inni Go uwielbiali (por.
Mt 5, 16). ,Od naszegeycia i od naszemodlitwy zalezy nierozhcznie to, czy imi Boze
bedzie swiecone vérod narodow” Katechizm 2814).

Poszanowanie imienia Bego domaga i réwniez poszanowania imienia
Najswictszej Maryi Dziewicy Swietych i swigtej rzeczywistéci, w ktorej Bog jest obecny w
taki czy inny sposéb, przede wszystkim $\agtszej Eucharystii, rzeczywistej Obedob
Jezusa Chrystusa, Drugiej Osoby Trojcy Przeviaiszej, wrod ludzi.

Drugie przykazanie zabrania wszelkiego niga#l@ego uywania imienia Boga (por.
Katechizm 2146), a zwlaszczhluznierstwa ktére ,polega (...) na wypowiadaniu przeciw
Bogu — wewstrznie lub zewntrznie — stébw nienawci, wyrzutow, wyzwa (...).
Bluzniercze jest réwnie naduywanie imienia Beego w celu zatajenia zbrodniczych
praktyk, zniewalania narodéw, torturowania lub wydaia nasmier¢ (...). Ze swej natury
jest grzechem ekkim” (Katechizm 2148).

Przykazanie to zakazuje rowniekrzywoprzysgstwa (por. Katechizm 2150).
Przystga to branie Boga naviadka tego, co sitwierdzi (na przyktadzeby d& gwarancg
lub obietnie swiadectwa, aby udowodhiniewinna¢ osoby niesprawiedliwie oskamej lub
wystawionej na podejrzenia, alldeby potay¢ kres ktotniom i sporom, i tak dalej). Istrie]
okolicznaci, w ktérych przysiga jest godziwa, jeli jest dokonywana prawdziwie i
sprawiedliwie, i jeeli jest potrzebna, jak me st zdarz¢ w sadzie albo przy obejmowaniu
stanowiska (porKatechizm 2154). Poza tymi sytuacjami Pan uczy nie pkgesi ,niech
wasza mowaduzie: Tak, tak; nie, nie” (Mt 5, 37; por. Jk 5, Kixtechizm2153).

1.3. Imie¢ chrze&scijanina

Jest ,cztowiek (...) jedynym na ziemi stworzeniem¢rkgo Bog chciat dla niego
samego®. Nie jest ,czyns”, tylko ,kim$” — osoly ludzka. , Tylko czlowiek jest wezwany do
uczestniczenia wyciu Bazym przez poznanie i misd” (Katechizm 356). We chrzcie, stgg
si¢ dzieckiem Baym, czlowiek otrzymuje imi, ktdre przedstawia jego szczegolny i
niepowtarzalny charakter wobec Boga i wobegriah (por.Katechizm 2156, 2158). Chrz¢i
oznacza rownie ,chrystianizowg&”. Chrzecijanin — ndladowca Jezusa Chrystusa — togmi
wiasne kadego ochrzczonego, ktory otrzymat wezwanie dasdmienia s z Panem: ,W
Antiochii tez po raz pierwszy nazwano uczniéw [tych, ktorzy resati s¢ w imi¢ Jezusa
Chrystusa przez dziatanie Duchaictego] chrzécijanami” (Dz 11, 26).

Bog nazywa kadego jego imieniem (por. 1 Sam 3, 4-10; Iz 43, 10J3; Dz 9, 4).
Mituje kazdego osoliicie. Jezus Chrystus, mowiwicty Pawel, ,umitowat mnie i samego
siebie wydat za mnie” (Ga 2, 20). Odzklego oczekuje odpowiedzi mild: ,Bedziesz
mitowat Pana, Boga swego, catym swoim sercem, ®abp dusz, calym swoim umystem i
calh swop moa” (Mk 12, 30). Nikt nie mae zasipi¢ nas w tej odpowiedzi mikgi do Boga.
Swicty Josemaria zagha, aby rozwzeé ,spokojnie to Bae upomnienie, ktére napetnia ci
dusz niepokojem i ktére rownoczeie jest tak stodkie, jak miod Zeviezego plastraredemi
te, et vocavi te, nomine tuo: meus e¢lzu43, 1); odkupitem eii zawotatem g po imieniu:
nalezysz do mnie! Nie kradnijmy Bogu tego, co nalelo Niego. Jest to Bog, ktéry umitowat
nas do tego stopniae za nas umart; ktory wybrat nas przed wiekamiggrgtworzeniem
Swiata, abymy byli swieci w Jego obliczu (por. Ef 1, 4)”
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2. Trzecie przykazanie Dekalogu

Trzecie przykazanie Dekalogu brzniametaj, aby dzie: swiety swiecit. Nakazuje
ono czct Boga poprzez uczynki kultu w niedzielinne dniswiateczne.

2.1. Niedziela, czyli dzié Panski

Biblia opowiada o dziele stworzenia wagu széciu ,dni”. Na zakaczenie ,Bbg
widziat, ze wszystko, co uczynit, bytlo bardzo dobre (...). WtdBldg pobtogostawit 6w
siodmy dzi@ i uczynit goswietym; w tym bowiem dniu odpoakpo catej swej pracy, ktar
wykonat stwarzajc” (Rdz 1,31.2,3). W Starym Testamencie Bog ustahaweby siodmy
dzien tygodnia bykwigty, zeby byt dniem oddzielonym i odmiennym od innychid@zek,
ktory jest powotany do uczestnictwa w stwoérczej ynd@oga, doskonat swiat poprzez
SWOja prag, powinien rownie zaprzesta pracy siddmego dniaeby padwieci¢ go kultowi
Bozemu i odpoczynkowi.

Przed przyjciem Jezusa Chrystusa siédmym dniem byla sobota.No#Wym
Testamencie jest to niedzielaDigs Domini, Dzien Paski, dlategoze jest to dzig
Zmartwychwstania Pana. Sobota wydiada koniec Stworzenia, niedziela wyokaigpocatek
.,Nowego Stworzenia”, ktore miato miejsce wraz ze aftwychwstaniem Jezusa Chrystusa
(por.Katechizm2174).

2.2. Uczestnictwo w niedzielnej Mszgwietej

Zwazywszy ze Ofiara Eucharystii ,jest szczytem, do ktérego emré dziatalnge
Kosciota, i jednoczénie jestzrodiem, z ktérego wyptywa cata jego mdchiedziet swieci
si¢ przede wszystkim poprzez uczestnictwo we MSwyetej. Koscidt konkretyzuje trzecie
przykazanie Dekalogu przy pomocy regstacego przepisu: ,.«W niedzigloraz w inne dni
Swiateczne nakazane wiernia Zobowhzani uczestniczy we Mszy swigtej» (KPK, kan.
1247)" (Katechizm 2180). Oprocz niedzieli gtdbwnymi dniami nakazamysa: ,«dni
Narodzenia Pana naszego Jezusa Chrystusa, ObjavRdiskiego, Wniebowsapienia oraz
Najswictszego Ciata i Krwi Chrystus&wictej Bazej Rodzicielki Maryi, Jej Niepokalanego
Poczcia i Wniebowzécia, Swictego Joézefa,Swietych Apostotéw Piotra i Pawla oraz
WszystkichSwigtych» (KPK, kan. 1246 § 1)Katechizm2177). ,«Nakazowi uczestniczenia
we Mszyswigtej czyni zadéc ten, kto bierze w niej udzial, gdziekolwiek jestppawiana w
obrzadku katolickim, hdz w sam dzié S$wiateczny, hdz tez wieczorem dnia
poprzedzajcego» (KPK, kan. 1248 § 1)Katechizm 2180).

~Wierni sa zobownzani do uczestniczenia w Eucharystii w dni nakazahgbaze 1
usprawiedliwieni dla wznego powodu (np. choroba, mighacja niemowdt) lub tez
otrzymali dyspens od ich wlasnego pasterza ( Ci, ktorzy dobrowolaaniedbuyj ten
obowiazek, popetniaj grzech aizki” (Katechizm2181).

2.3. Niedziela — dzi#@ odpoczynku
~Jak Bég «odpoc# dnia siodmego po catym swym trudzie, jaki pbdj(Rdz 2, 2),
tak réwnie zycie ludzkie sktada siz pracy i odpoczynku. Ustanowienie dnianglaego

przyczynia s§ do tego, by wszyscy korzystali z wystaregzggo odpoczynku i czasu
wolnego, ktéry mogliby pawieci¢ zyciu rodzinnemu, kulturalnemu, spotecznemu i
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religijinemu” (Katechizm 2184). W niedziele i pozostalewicta nakazane wierni maj
obowiazek powstrzyma si¢ ,0d wykonywania tych prac i z&j, ktére utrudniagj oddawanie
Bogu czci, przeywanie radéci wiasciwej dniowi Paskiemu oraz korzystanie z nateego
odpoczynku duchowego i fizycznego” (KPK, kan. 124Zhodzi o powany obowhzek, tak
jak jest nim nakazwigtowaniaswiat. Niemniej jednak, niedzielny odpoczynek iaonie
zobowhzywat wobec wyszego obowazku sprawiedliwéci lub mitosci.

W poszanowaniu wolrii religijnej i dobra wspolnego wszystkich chiziganie
powinni domagéa si¢ uznania niedziel Ewiat koscielnych za ustawowe driwiateczne.
Powinni wszystkim dawawidoczny przyktad modlitwy, szacunku i ra&do oraz brong
swoich tradycji jako cennego wkitadu xycie duchowe spoteczia ludzkiej” (Katechizm
2188). ,Kazdy chrzdcijanin powinien unik& narzucania — bez potrzeby — drugiemu tego, co
przeszkodzitoby mu w zachowywaniu dnianBldego” Katechizm2187).

2.4. Kult publiczny i cywilne prawo do wolndci religijnej

Obecnie w niektorych krajach jest doésyozpowszechniona forma #gignia
Jlaickiego”, ktéra uwaa, ze religia jest spraw prywatry, ktdéra nie powinna mie
publicznego ani spotecznego wyrazu. Przeciwnie ktrgpa chrzécijanska nauczaze
czlowiek powinien ,mié maznos¢ swobodnego wyznawania religii prywatnie i publieZn.
Istotnie, moralne prawo naturalne, wpisane w serz®wieka, nakazuje ,w sposob
zewretrzny oddawa cze¢ Bogu dla upaminienia tego wielkiego, najpowszechniejszego
dobrodziejstwa, jakim jest dzielo stworzesimiata™ (por. Katechizm 2176). Z pewngia
kult Boga jest przede wszystkim aktem wewpnym, ale musi méc objawdasic na
zewmatrz, dlatego ze dla ducha ludzkiego ,nieztine jest postugiwanie ¢sirzeczami
cielesnymi jako, pewnymi znakami, pobudggmi umyst ludzki do czynni duchowych,
jednocacych nas z Bogient”

Nie tylko powinno s moc wyznawa religic na zewatrz, ale rownieé na sposob
spoteczny, to znaczy, z innymi, dlateg®e ,sama z& spoteczna natura cztowieka wymaga,
aby (...) wyznawat swreligic na sposéb spoteczriy"Spoteczny wymiar cztowieka domaga
sig, zeby kult mogt mié wyraz spoteczny. ,Zadaje¢sivigc gwalt osobie ludzkiej (...), §#
odmawia s¢ cztowiekowi swobodnego, przy zachowaniu sprawieedjo tadu spotecznego,
wyznawania religii w spotecastwie (...). Wiadza cywilna, ktérej wdaiwym celem jest
troszczenie si 0 wspolne dobro doczesne, powinna uzriawgcie religijne obywateli i
sprzyja mu’™.

Istnieje spoteczne i cywilne prawo do wadnbw dziedzinie religijnej, ktére oznacza,
ze spoteczestwo i pastwo nie mog przeszkadzg zeby kady dziatat w tej dziedzinie
zgodnie z nakazem swojego sumienia zarowno pry@gjak i publicznie, o ile tylko szanuje
stuszne granice wynikge z wymaga dobra wspdolnego, jakimigsporzdek publiczny i
moralngé publicznd® (por. Katechizm 2109). Kady cztowiek jest zobowzany w sumieniu
do poszukiwania prawdziwej religii i do przylgoia do niej. W tym poszukiwaniu me
otrzymywa& pomoc od innych — co weej wierni chrzécijanscy maj obowihzek udzielania
tej pomocy poprzez apostolstwo — jednak nikogo mezna przymusz& ani rownie
uniemaliwia¢ mu tego poszukiwania. Przylgoie do wiary powinno hy zawsze
dobrowolne, tak samo jak jej praktykowanie (géatechizm 2104-2106).

,Oto jest twoje zadanie jako obywatela-chi@g@nina: przyczynia sic do tego, aby
mitos¢ i wolnos¢ Chrystusa przenikaly wszystkie przejavycia wspoétczesnego: kulteir
gospodark, prag i odpoczynekzycie rodzinne izycie spoteczne®.
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Temat 33. Czwarte przykazanie Dekalogu: czcij ojcawego i matle swoja

Czwarte przykazanie zwraca s wprost do dzieci i mowi o ich relacjach z rodzicam
Jednak odnosi ¢ ono réwniez do innych relacji pokrewienstwa, a takze relacji
szkolnych, pracowniczych, i tak dalej.

1. R&nica migdzy trzema pierwszymi przykazaniami Dekalogu a siestioma
pozostatymi

Trzy pierwsze przykazania uczmitosci do Boga — Najwiszego Dobra i
Ostatecznego Celu osoby stworzonej i wszystkiclostai wszecwiata — nieskaczenie
godnego bycia mitowanym w samym Sobie. Siedem payah przykaza ma na celu dobro
blizniego (i dobro osobiste), ktory powinien dynitowany przez wzgld na mité¢ Boga,
bedacego jego Stworec

W Nowym Testamencie najugze przykazanie mitowania Boga i drugie — podobne
do pierwszego — przykazanie mitowaniazbiego przez wzgd na Boga zawierajw sobie
wszystkie przykazania Dekalogu (por. Mt 22, 36-Katechizm 2196).

2. Znaczenie i zagg czwartego przykazania

Czwarte przykazanie zwraca siprost do dzieci i mowi o ich relacjach z rodzicam
Odnosi s¢ ono rownie do relacji pokrewigstwa z pozostatymi cztonkami rodziny. Na
koniec rozciga sé na obowazki uczniow w stosunku do nauczycieli, podwiladnywh
stosunku do przelmnych, obywateli w stosunku do ojczyzny, i tak @lalrzykazanie to
obejmuje i zawiera rownieobowizki rodzicow i wszystkich, ktérzy sprawujvtadz nad
innymi (por.Katechizm 2199).

a) Rodzina Czwarte przykazanie odnosk si pierwszym rzdzie do relacji midzy
rodzicami a dziémi w tonie rodziny. ,Stwarzap mezczyzre i kobiekt, Bdg ustanowit ludzk
rodzirg i nadat jej podstawosvstruktue” (Katechizm 2203). ,,Mezczyzna i kobieta patzeni
makzeastwem tworz ze swoimi dziémi rodzirg” (Katechizm 2202). ,Rodzina
chrzécijanska jest komumi osob, znakiem i obrazem komunii Ojca i Syna w DRuch
Swietym” (Katechizm 2205).

b) Rodzina i spoteczstwa ,Rodzina jestpodstawow komorlg zycia spotecznego.
Jest naturalp spotecznécia, w ktérej mezczyzna i kobieta swezwani do daru z siebie w
mitosci i do przekazywaniaycia. Autorytet, stal& i zycie w zwhazkach rodzinnych stanowi
podstawy wolnéci, bezpieczastwa i braterstwa w spoteamstwie (...). Zycie rodzinne jest
wprowadzeniem daycia spotecznego”Katechizm 2207). ,Rodzina powinnay¢ w taki
sposOb, by jej czlonkowie otaczali trask pomoa miodych i starych, osoby chore lub
upacsledzone oraz ubogichK@atechizm 2208). ,,Czwarte przykazanieaswietla take inne
zwigzki w spoteczistwie’ (Katechizm 2212},

Spoteczéastwo ma powzny obowhzek wspierania i umacniania medstwa i
rodziny, uznajc ich autentyczgnatug, sprzyjajc ich pomylnosci i gwarantugc moralngé
publiczry (por. Katechizm 2210¥. Swicta Rodzina jest wzorem kaej rodziny — wzorem
mitosci i stuzby, postuszéstwa i autorytetu w tonie rodziny.

3. Obowiazki dzieci w stosunku do rodzicow
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Dzieci powinny szanowai czcié swoich rodzicéw, statasic przysparzéaim radaci,
modli¢ si¢ za nich i lojalnie odpowiadana ich péwigcenie. Dla dobrego chrggjanina te
obowiazki 53 najstodszym nakazem.

Boskie ojcostwo jestzrodiem ludzkiego ojcostwa (por. Ef 3, 14). Jest ono
fundamentem czci nateej rodzicom (porKatechizm 2214). ,Szacunek dla rodzicoeze¢
synowska)wynika z wdzecznaici wobec tych, ktorzy przez daycia, swoj mitos¢ i prac
wydali naswiat dzieci i pozwolili im wzrastaw latach, w mdrosci i w tasce. «Z calego serca
czcij swego ojca, a balei rodzicielki nie zapominaj! Partaj, ze oni ck zrodzili, a cG im
zwrdécisz za to, co oni tobie dali?» (Syr 7, 27-28atechizm 2215).

Synowski szacunek objawiag¢siw ulegtaci i postuszéstwie. ,Dzieci, hdzcie
postuszne rodzicom we wszystkim, bo to jest mite?anu” (Kol 3, 20). Dopoki dziecias
poddane rodzicom, powinny &ym postuszne w tym, co rodzice postanawidp dobra ich
samych i rodziny. Ten obowdek ustaje wraz z usamodzielnieniera &gzieci, ale nigdy nie
ustaje szacunek, ktéry as winnne swoim rodzicom (por. Katechizm 2216-
-2217).

.Czwarte przykazanie przypomina dziecion jdorostym o ich opowiedzialngci
wobec rodzicOwW miar moznosci powinny one okazywaim pomoc materialni moralm
w stardci, w chorobie, samotioi lub potrzebie” Katechizm 2218).

Gdyby rodzice nakazywali égprzeciwnego Prawu Bemu, dzieci $ zobowhzane
przedktadéd wole¢ Boza nad pragnienia swoich rodzicéw, m@jna uwadzeze ,trzeba
bardziej stucha Boga ni ludzi” (Dz 5, 29). Bog jest Ojcem w @kszym stopniu ri nasi
rodzice. Od Niego pochodzi wszelkie ojcostwo (jir3, 15).

4. Obowiazki rodzicow

Rodzice powinni przyjmowa dzieci, ktore zéde im Bog, z wdzczndcia jako
wielkie btogostawiéstwo i dowod zaufania. Poza dbaniem o ich potraelayeriaine maj
powazna odpowiedzialné¢ udzielenia dzieciom prawego osobistego i ciogaskiego
wychowania. Rola rodzicéw w formacji dzieci ma talelka wag, ze kiedy jej zabraknie, z
trudem tylko mana j zaspic’. Prawo i obowizek wychowania & dla rodzicow
pierwszorzdne i niezbywalne

Rodzice ponosgzodpowiedzialné za stworzenie ogniska domowego, gdaige sk
mitoscia, przebaczeniem, szacunkiem, wieitig i bezinteresows stuzba. Ognisko domowe
jest miejscem wkxiwym do wychowania w cnotach. Rodzice powinni uczizieci —
przyktadem i stowem — przgwac proste, szczere i radosngcie petne pobinosci;
przekazywdé im niezmycoms i petms naule katolicka i wychowywa je w hojnej walce o
dostosowanie pogbowania do wymaga prawa Badego oraz osobistego powotania do
swietosci. ,A wy, ojcowie, nie pobudzajcie do gniewu washkydzieci, lecz wychowuijcie je
stosujc karcenie i napominanie fskie” (Ef 6, 4). Nie powinni uchyta sic od tej
odpowiedzialnéci, pozostawiajc wychowanie dzieci wekach innych osob lub instytuciji,
chocia owszem mog a niekiedy powinni, licz& na pomoc tych, ktorzy zastugupa ich
zaufanie (porKatechizm2222-2226).

Rodzice muszumie&t upoming — ,jakiz to bowiem syn, ktérego by ojciec nie karcit?”
(Hbr 12, 7) — ale mag¢ na uwadze radApostota: ,Ojcowie, nie rozdemiajcie waszych
dzieci, aby nie tracity ducha” (Kol 3, 21).

a) Rodzice mugzmiet wielki szacunek i mité&¢ do wolndci dzieci, ucac je dobrego
i odpowiedzialnego korzystania z nMiefundamentalne znaczenie ma przyktad wtasnego
postpowania rodzicow;
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b) w obcowaniu z dzini rodzice powinni umi@taczy¢ delikatnd¢ i site, czujnGé i
cierpliwos¢. Istotne jestzeby rodzice stawali si,przyjaciotmi” swoich dzieci, zdobywag i
zapewnigjc sobie ich zaufanie;

c) aby doprowadzido dobrego kaca zadanie wychowania dzieci, trzeba dokéada
srodkow nadprzyrodzonyaolr wickszym stopniu i ludzkich bez wzgidu na to, jak istotne i
niezlezdne bylyby te ostatnie.

.Rodzice, jako pierwsi odpowiedzialni za wychowarseoich dzieci, maj prawo
wybrat dla nich szkad, ktéra odpowiada ich wkasnym przekonaniom. Jespddstawowe
prawo. Rodzice — w takiej mierze, w jakiej to itiwe map obowihzek wyboru szkét, ktore
najlepiej pomog im w wypetnianiu zada wychowawcow chrzeijanskich (p. Witadze
publiczne maj obowihzek zagwarantowato prawo rodzicom i zapewhkonkretne warunki
jego urzeczywistnienia™atechizm 2229).

-Wig¢zy rodzinne, chociass wazne, nie maj charakteru absolutnego. Podobnie jak
dziecko wzrasta coraz bardziej ku dojrZatcoraz samodzielrfoi ludzkiej i duchowej, tak
rozwija Sk i umacnia jego szczegoélne powotanie, ktére pochodz8Boga. Rodzice powinni
uszanowa to powotanie i utatwi dzieciom odpowiet na nie. Trzeba uzmystoisobie,ze
pierwszym powotaniem chrggjanina jestpojscie za JezusenmkKto kocha ojca lub matk
bardziej nk Mnie, nie jest Mnie godzien. | kto kocha syna kdrke bardziej nk Mnie, nie
jest Mnie godzien» (Mt 10, 37)K@atechizm 2232§. Boze powotanie dziecka do realizacji
szczegolnego postania apostolskiego oznacza day Bla catej rodziny. Rodzice powinni
nauczy sigc Szanowa tajemnig powotania, chociaby¢ maoze jej nie rozumiej. To otwarcie
na maliwosci, jakie daje transcendencja, i to poszanowanién®oi umacnia & w
modlitwie. W ten sposob unikagshadmiernej ochrony albo nienajgej kontroli dzieci —
zaborczego sposobu pgsbwania, ktory nie pomaga we wgete osobistym i duchowym.

5. Obowigzki w stosunku do kierujacych Kosciotem

My, chrzé&cijanie, musimy mié ,prawdziwego ducha synowskiego wedgm
Kosciota” (Katechizm 2040). Ten duch powiniengsobjawia w stosunku do tych, ktérzy
rzadza Kosciotem.

Wierni ,winni z chrzécijanskim postuszéstwem stosowasic ochoczo do tego, co
postanawiaj swieci pasterze, reprezensoy Chrystusa, jako nauczyciele i kierownicy w
Kosciele (...). Niech te nie zaniedbw w modlitwach swoich pole¢aBogu swych
przetazonych, ktorzy czuwajjako odpowiedzialni za dusze nasze, aby to czynilieselem,
a nie z udgka (por. Hbr 13, 17)"

Ten synowski duch objawia ¢siprzede wszystkim w wiernym przylgaiu do
Papiea, widzialnej gtowy Kéciota i Namiestnika Chrystusa na ziemi oraz do Uggkv
pozostajcych w hczndici ze Stolig Swicta. Objawia st tez w jedndici z Papieem i z
biskupami:

»TWoja najwigcksza mit@¢, najwicksze powaanie, twoja najgibsza cz&, najbardziej
ulegte postuszestwo, twoje najgibsze uczucie winny obejmowa&astpce Chrystusa na
ziemi - Papiea.

My, katolicy, powinngmy pametaé, ze w hierarchii mitéci i autorytetu po Bogu i

naszej Matce, N&jvictszej Maryi Pannie, znajdujecsDjciecSwiety”®.

6. Obowigzki w stosunku do wtadzswieckich
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.Czwarte przykazanie B® nakazuje nam tak czct tych wszystkich, ktérzy dla
naszego dobra otrzymali od Boga wlade spoteczastwie. Ukazuje ono obowzki tych,
ktérzy sprawyj wiadz, jak i tych, dla ktérych dobra jest ona sprawowati§atechizm
2234Y. Paréd tych ostatnich znajdupie:

a) poszanowanie sprawiedliwych praw i wypetniamasymwitych nakazow wiadzy (1
P 2, 13);

b) realizacja praw i wypetnianie obywatelskich olgzkow;

c) odpowiedzialne uczestnictwoAyciu spotecznym i politycznym

.Forma ustroju politycznego i wybdér wiladz pozostamé g wolnej woli
obywateli”™®. Odpowiedzialné: za dobro wspélne wymaga moralnie realizacji pragesu
(por. Katechizm 2240). Nie jest godziwe popieranie tych, ktorazgnpja tad spoteczny
sprzeczny z nauczaniem chizganskim, a w zwazku z tym sprzeczny z dobrem wspélnym i
z prawdzivg godndcia cztowieka.

,Obywatel jest zobowizany w sumieniu do nieprzestrzegania zdrm wiadz
cywilnych, gdy przepisy teassprzeczne z wymaganiami tadu moralnego, z podstgvmwmo
prawami 0sob i ze wskazaniami Ewangelldmowapostuszéstwawtadzom cywilnym, gdy
ich wymagania gsprzeczne z wymaganiami prawego sumienia, znagge uzasadnienie
w rozr@nieniu medzy stwba Bogu a staba wspodlnocie politycznej. «Oddajcie... Cezarowi
to, co naley do Cezara, a Bogu to, co nafedo Boga» (Mt 22, 21). «Trzeba bardziej stucha
Boga ni ludzi» (Dz 5, 29)” Katechizm 2242).

7. Obowigzki wtadz swieckich

Sprawowanie wtadzy musi utatwigkorzystanie z wolnai i z odpowiedzialnéi
wszystkich. Rzdzacy powinni czuwd, aby nie sprzyjano osobistemu interesowi nieliciny
wbrew dobru wspoélnentt

.Wiladze politycznesa zobowhzane do poszanowania podstawowych praw osoby
ludzkiej. Powinny w sposob ludzki st sprawiedliwdci, szanujc prawa kadego,
zwlaszcza rodzin i 0séb potrzeheych. Prawa polityczne zwdane zzyciem obywateli mog
i powinny by przyznawane zgodnie z wymaganiami dobra wspolnéadze publiczne nie
mog ich zawiest bez uzasadnionej i odpowiedniej przyczyniatechizm 2237)

Antonio Porras

Bibliografia podstawowa

Katechizm Kgciota Katolickiegg 2196-2257
Kompendium nauki spotecznejd€mta, 209-214; 221-254; 377-383; 393-411
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Temat 34. Pite przykazanie Dekalogu

Zycie ludzkie jest§wiete, dlategoze jest owocem stworczego dziatania Boga i pozostaje
na zawsze w specjalnym odniesieniu do Stworcy.

1. ,Nie zabijaj”

,Zycie ludzkie jestwicte, poniewa od samego poaku domaga si «stworczego
dziatania Boga» i pozostaje na zawsze w specjalmymiesieniu do Stworcy, jedynego swego
celu (...). Nikt, wzadnej sytuacji, nie m® rasci¢ sobie prawa do bezfgr@dniego niszczenia
niewinnej istoty ludzkiej” Katechizm 2258).

Czlowiek jest kind szczegdlnym. Jest jedynym stworzeniem na fyviecie, ktére
B6g mituje dla niego same§alest przeznaczony do poznania i wiecznego mit@vBoga, a
jego zycie jestswiete. Zostat stworzony na obraz i podatstvo Boga (por. Rdz 1, 26-27) i
to jest ostatecznpodstaw ludzkiej godnéci i przykazania ,Nie zabijaj”.

Ksigga Rodzaju przedstawia naguaie przeciwko Iludzkiemu zyciu jako
konsekwengj grzechu pierworodnego. Jahwe zawsze jawijako obrdica zycia, nawet
zycia Kaina po zabdjstwie jego brata Abla, krwi ggekrwi, obrazu kadego zabojstwa. Nikt
nie powinien bré& sprawiedliwdci we wiasne ¢ce i nikt nie mae uchylt prawa do
dysponowaniayciem blizniego (por. Rdz 4, 13-15).

Przykazanie to odnosi e¢sido istot ludzkich. Uprawnione jest postugiwanie si
zwierztami do otrzymywania pgwienia, odziey, i tak dalej. Bég umigit zwierzta na
ziemi, zeby pozostawatly w shbie cziowieka. Stosowrné tego, aby ich nie zabiai nie
maltretow& wynika z nieuporazdkowania, ktore mge wptywa na ludzkie nangtnosci albo
z obowhzku sprawiedliwéci (jezeli sa wlasndcia kogas innego) (por.Katechizm 2417).
Poza tym nie mana zapoming ze cztowiek nie jest ,panem” Stworzenia, tylko zal@, a
w zwiazku z tym ma obowzek poszanowania przyrody i dbania a,jdyz potrzebuje jej
dla swojego wtasnego istnienia i rozwoju (pgatechizm2418).

2. Pelnia tego przykazania

»Tak wiec najgkbszym wymiarem Bizego przykazania, chraggegozycie cztowieka,
jestwymog okazywania czci i mitt kazdej osobie i jepyciu”?.

Mitosierdzie i przebaczeniea swvtasciwe Bogu. Natomiast weyciu dzieci Baych
rowniez musi by obecne mitosierdzie, ktére prowadzi nas do wsp@iegzw naszym sercu z
pc;wodu cudzej ¢dzy: ,Bltogostawieni mitosierni, albowiem oni mit@sidzia dosipia” (Mt 5,
7).

Trzeba rownig nauczy sie przebacza winy (por. Mt 5, 22). Doznag krzywdy,
trzeba st star@ nie rozgniewé ani nie pozwoli, zeby gniew zaatakowat serce. Cczogj, w
Pater noster— modlitwie, ktég Jezus pozostawit nam jako ModlgwPaiska — Pan dczy
swoje przebaczenie — odpuszczenie win, ktére pdpghy — z odpuszczeniem tym, ktorzy
nas zniewayli (por. Mt 6, 9-13; tk 11, 2-4). W te] walceztlh nam pomaga kontemplacja
Meki Naszego Pana, ktory nam przebaczyt i odkupit massac z mitcicia i cierpliwoscia
niesprawiedliwéci; rozwaanie, ze dla chrzécijanina nikt nie powinien ky obcym ani
wrogiem (por. Mt 5, 44-45); mélenie o gdzie, ktory nasfpuje posmierci, a na ktdérym
zostaniemy aglzeni z mitgci blizniego; przypominanie,ze chrzécijanin powinien
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zwycigza¢ zto dobrem (por. Rz 12, 21) oraz postrzeganie Wdzyako okazji do wiasnego
oczyszczenia.

3. Poszanowanie ludzkiegaycia

Piate przykazanie nakazujge zabija. Potpia rownie bicie, ranienie czy robienie
jakiejkolwiek niesprawiedliwej krzywdy na ciele selsamemu albo Hhiemu czy to przez
siebie samego, czy to przez innych, jak rowrabraanie kogé obraliwymi stowami albo
zyczenie zta. W tym przykazaniu zabrania sbwniez zadawaniasmierci samemu sobie
(samobdjstwo).

3.1. Dobrowolne zabdjstwo

.Plate przykazanie zakazuje pod grzechemzlem zabdjstwabezpdredniego i
zamierzonego Zabodjca i ci, ktorzy dobrowolnie wspétdziatay zabojstwie, popetniaj
grzech, ktéry wota o pomstio nieba (p” Katechizm 2268§.

Encyklika Evangelium viteesformutowata definitywnie i nieomylnie napujaca
negatywni norne: ,moca Chrystusowej wiadzy udzielonej Piotrowi i jego kgsom, w
komunii z biskupami Kéciota Katolickiego, potwierdzam,ze bezpgrednie i umyine
zabojstwo niewinnej istoty ludzkiej jest zawszeerakggbboko niemoralnymDoktryna ta,
oparta na owym niepisanym prawie, ktoredgacztowiek dz¢ki swiattu rozumu znajduje we
wlasnym sercu (por. Rz 2, 14-15), jest potwierdzan®imie Swietym, przekazana przez
Tradycg Kosciota oraz nauczana przez Magisterium zwyczajneowszechne” | tak
zabojstwo, ktore bez wytku jest powanie niemoralne, dotyczymyinego wyboru kieruje
si¢ ku osobie niewinnejW zwiazku z tym uprawniona obrona i kasaierci nie § wtaczone
do tego bezwzgtinego sformutowania hgprzedmiotem szczegélnego traktowdnia

Oddaniezycia w rece cztowieka oznacza wiagzlysponowania, ktéra niesie ze gob
umiegtnos¢ zaradzania nim w charakterze wspotpracy z Bogiem. Wyanag postawy
mitosci i stuzby a nie arbitralnego panowania. Chodzi nie o pamog absolutne, tylko
stuzebne, kdace odzwierciedleniem jedynego i nieskaonego panowania Boga

3.2. Aborcja

.Zycie ludzkie od chwili poczcia powinno by szanowane i chronione w sposéb
absolutny” Katechizm 2270). Nie jest dopuszczaliadne rozrénienie, nawet oparte na
réznych etapach rozwojuycia. W sytuacjach konfliktowych decydop jest naturalna
przynalenos¢ do biologicznego gatunku ludzkiego. W zwku z tym badaniom
biomedycznym nie narzucagsyranic odmiennych od tych, ktére ludzka godnostanawia
dla kazdej innej dziedziny ludzkiej dziatal§aoi.

»Bezpdrednie przerwanie gty, to znaczy zamierzone jako cel czy jslamlek, jest
zawsze powaym nietadem moralnyngdyz jest dobrowolnym zabodjstwem niewinnej istoty
ludzkiej™®. Okreilenie jako cel czy jakosrodek obejmuje obie odmiany dobrowokm
bezparedniej. W tym wypadku ten, kto dziata, chisgiadomie zali, i dlatego spetnia ten
czyn.

,Zadna okoliczné, zaden celzadne prawo néwiecie nigdy nie bda mogty uczyné
godziwym aktu, ktéry sam w sobie jest niegodziwgniewa sprzeciwia s Prawu Baemu,
zapisanemu w sercu x@ego cztowieka, poznawalnemu przez sam rozum zglesmu przez
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Kosciél'®. Poszanowanigycia powinno by uznane za granicod ktérej nie jest waniejsza

zadna indywidualna czy patwowa dziatalngt. Niezbywalne prawo Kalej niewinnej osoby
ludzkiej do zycia jest elementemkonstytucyjnym cywilnego spoteggiva i jego
prawodawstwa jako takie powinno b uznane i szanowane zaréwno przez spofestam,

jak i przez witadze polityczne (pdfatechizm 2273§°.

W ten sposob memy stwierdz, ze ,wladzy rozkazywania domagag gporzadek
duchowy i wywodzi si ona od Boga. 3k wi¢c sprawujcy wiadz w paistwie wydag
prawa, wzgtdnie nakazuj cos wbrew temu porgdkowi, a tym samym wbrew woli Bej, to
ani ustanowione w ten sposob prawa, ani udzielamepletencje nie zobowiuja obywateli
(...). Wtedy w rzeczywistei konczy st wtadza, a zaczyna potworne bezprawieJest tak
do tego stopniaze ,ustawy, ktére to czynj nie tylko nie § w zaden sposob wiace dla
sumienia, ale stawi@j wrecz cziowieka wobecpowane] i konkretnej powinnai
przeciwstawienia siim poprzez sprzeciw sumietia

.Poniewa embrion powinien by uwazany za osobod chwili poczcia, powinno si
broni¢ jego integralnéci, troszczy sic 0 niego i lecz§ go w miae mazliwosci jak kazda inng
istote ludzka” (Katechizm 2274).

3.3. Eutanazja

.Przezeutanaz w scistym i wiaciwym sensi@alery rozumi&€ czyn lub zaniedbanie,
ktére ze swej natury lub w intencji dzialeggo powodujesmierc w celu usunicia
wszelkiego cierpienia (...)Eutanazja jest powaym naruszeniem Prawa Bxgo jako
moralnie niedopuszczalne dobrowolne zabdjstwo odalykiej (...). Praktyka eutanazji
zawiera — zalenie od okolicznéci — zto cechujce samobdjstwo lub zabojstwd” Chodzi
o jedry z konsekwencji, powanie sprzecznych z godéma osoby ludzkiej, do ktorych nie
doprowadzt hedonizm i utrata chrzeijanskiego znaczenia cierpienia.

.Zaprzestanie zabiegbw medycznych kosztownych, kgeymych, nadzwyczajnych
lub niewspoétmiernych do spodziewanych rezultatbwzenby¢ uprawnione. Jest to odmowa
«uporczywej terapii». Nie zamierza; sk ten sposob zadawamierci; przyjmuje s§, ze w
tym przypadku nie mma jej przeszkodzi (Katechizm 2278},

Natomiast ,nawet @i Smier¢ jest uwaana za nieuchroan zwykie zabiegi
przystugujce osobie chorej nie medy¢ w sposob uprawniony przerywaneKgtechizm
2279)15.d§ztuczne agywianie i nawadnianieasw zasadzie zwyktopieka nalezna kazdemu
choremu®.

3.4. Samobojstwo

~Jestemy zaradcami, a nie wigcicielami zycia, ktore Bog nam powierzyt. Nie
rozporadzamy nim” Katechizm 2280). ,Samobdjstwo zaprzecza naturalnemmexiu istoty
ludzkiej do zachowania i przedienia swojegaycia. Pozostaje ono weiokiej sprzecznii
z naleryta mitoscia siebie. Jest tale zniewag mitosci blizniego, poniewa w sposéb
nieuzasadniony zrywa w#y solidarnéci ze spoteczriwia rodzinm, narodovy i ludzka,
wobec ktorych mamy zobowdania. Samobojstwo sprzeciwia gnitosci Boga zywego”
(Katechizm2281}".

Wybor whasnejsmierci dla ratowaniazycia innej osoby nie jest samobdjstwem, a
moze nawet stanowiakt najwy:szej mitaci.
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3.5. Uprawniona obrona

Zakaz zadawanidmierci nie znosi prawa do przeszkodzenia, aby nigedliwy
napastnik mogt wyrmlzic komus krzywde'®. Uprawniona obrona nie nawet stanowi
powazny obownzek dla kogé, kto jest odpowiedzialny zaycie innej osoby albo za dobro
wspolne (porKatechizm 2265).

3.6. Karasmierci

Obrona dobra wspdlnego spotetg®eva wymagazeby ustawd napastnika w sytuacji,
w ktorej nie ldzie mogt szkodzi Dlatego uprawniona wiadza e naklada kary
proporcjonalne do wagi przepstw. Kary te maj na celu naprawienie nieupadkowania
wprowadzonego przez wgnoraz ochroa porzadku publicznego i bezpiecastwa 0soOb i
poprawe winnego (porKatechizm 2266). ,Aby osigm¢ wszystkie te celewymiar i jaka¢
kary powinny by doktadnie rozwzone i ocenione, i nie powinnyegiac do najwyszego
wymiaru, czyli do odebraniaycia przesipcy, poza przypadkami absolutnej koniecgmmoto
znaczy gdy nie ma innych sposobow obrony spofestaea (...). Dzisiaj jednak (...) takie
przypadki § bardzo rzadkie, a Bymaze juz nie zdarzaj sic wcale™®.

4. Poszanowanie godrsai osob
4.1. Poszanowanie duszy ldniego. Zgorszenie

My, chrzécijanie, jestémy zobowazani do dbania aycie i zdrowie nadprzyrodzone
duszy blgniego, poza dbaniem o zdrowie jego ciata.

Zgorszenie jest temu przeciwne: ,Zgorszenie jedtgpm lub zachowaniem, ktore
prowadzi drugiego cztowieka do popetnienia zta.,Tidn dopuszcza sizgorszenia, stajecsi
kusicielem swego biniego (...). Zgorszenie jest powraym wykroczeniem, j@i uczynkiem
lub zaniedbaniem dobrowolnie doprowadza drugiedowizka do powanego wykroczenia”
(Katechizm 2284). Mana wywol& zgorszenie niesprawiedliwymi komentarzami,
wspieraniem niemoralnych widowisk, k&ek i czasopism, padat za modami sprzecznymi
ze wstydliwdcia, i tak dalej.

»Zgorszenie nabiera szczegdlnegezeru ze wzgidu na autorytet tych, ktorzy je
powodup, lub stabé¢ tych, ktérzy go doznaj (Katechizm 2285): ,Kto by s¢ stat powodem
grzechu dla jednego z tych matych (...), temu byl#pre] kamié miynski zawiest u szyi i
utopic go w gkbi morza” (Mt 18, 63°.

4.2. Poszanowanie zdrowia fizycznego

Poszanowanie wlasnego ciata jest wymaganiemsmjtponiewa ciato jestswiatynia
DuchaSwigtego (por. 1 Kor 6, 19; 3, 16nn.; 2 Kor 6, 16)stg@my odpowiedzialni — w tym,
co zaley od nas — za dbal6 o zdrowie cielesne, ktére jestodkiem do staby Bogu i
ludziom. Jednakzycie cielesne nie jest watima bezwzgédna. Moralnc¢ chrzécijanska
przeciwstawia si neopogaskiej koncepciji, ktdra promujeult ciatai ktéra mae prowadz
do wypaczenia stosunkow gdzyludzkich (porKatechizm 2289).

»Cnhota umiarkowania uzdalnia dmikania wszelkiego rodzaju nagyd dotycacych
pozywienia, alkoholu, tytoniu i lekéw. Ci, ktorzy w astie nietrzewym lub na skutek
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nadmiernego upodobania do szyktiozagraaja bezpieczéstwu drugiego cziowieka i
swemu wilasnemu — na drogach, na morzu lub w pauetr ponosz powana wing”
(Katechizm 2290).

Uzywanie narkotykovjest cezka wina z powodu szkody, jakstanowi dla zdrowia i z
powodu uciekania od odpowiedziakgoza czyny, ktdre mma wykonywé pod wptywem
narkotykow. Nielegalna produkcja narkotykow i handemi to niemoralne praktyki (por.
Katechizm2291).

Badania naukowenie mog@ legitymizowa uczynkéw, ktdore same w sobie s
sprzeczne z goddoia 0sob ludzkich i z prawem moralnyiiadna ludzka istota nie me by
traktowana jakagrodek do pospu nauki (porKatechizm 2295). Dokony zamachu nagt
zasad praktyki jak zasfpcze sztuczne zaptodnienie albo wykorzystywanie rambw w
celach déwiadczalnych.

4.3. Transplantacja organow

Dawstwo organOw na przeszczepy jest godziwe iarim¢ aktem mitdci, jezeli jest
w petni dobrowolne i bezptatAti szanuje poraek sprawiedliwéci i mitosci.

.Czlowiek mae d& tylko ccs, czego mee sk pozby bez powanego
niebezpieczéstwa lub szkody dla wilasnegogycia lub tazsamdci osobistej. Musi si to
réowniez odby ze sprawiedliwej i proporcjonalnej przyczyny. Jesizywiste,ze istotne
organy mog by¢ dawane wydcznie pasmierci”?.

Trzeba, zeby dawca albo jego przedstawiciele udziekiviadome] zgody na
przeszczep (poKatechizm 2296). To dawstwo, ,nawetzeli jest godziwe samo w sobie,
moze st& si¢ niegodziwe, jeeli gwalci prawa i uczucia oséb trzecich, ktéryneypada
opieka nad zwitokami — przede wszystkim bliskichvkmgch. Mogtoby jednak chodzihawet
o inne osoby na mocy praw publicznych lub prywalrige

4.4. Poszanowanie wolrkai fizycznej i integralnosci cielesnej

Porwania i branie zaktadnikove snoralnie niegodziwe. Jest to traktowanie oséb jako
srodkow do osigniecia r&znych celéw przy niesprawiedliwym pozbawieniu ichlmasci.
Réwniez powanie sprzeczne ze sprawiedlivem i mitoscia sa terroryzm i tortury.

.Bezpasrednio zamierzone amputacje, okaleczenia ciata #érylizacje o0séb
niewinnych g sprzeczne z prawem moralnym poza wskazaniami nzeglya o charakterze
scisle leczniczym” Katechizm 2297). W zwizku z tym nie sprzeciwigj Sic prawu
moralnemu amputacje wynikgje z dziatania terapeutycznego nigirego dla dobra ciata
traktowanego jako cado i ktérych nie chce sgiani jako celu, ani jakérodka, tylko ktére si
znosi i toleruje.

4.5. Szacunek dla zmartych

.Ciata zmartych powinny by traktowane z szacunkiem i mitoa wyptywajaca z
wiary i nadziei zmartwychwstania. Grzebanie zmdrlypst uczynkiem mitosierdzia
wzgledem ciafa ; jest uczczeniem dzieci #oh, kxdacych swiatynia Ducha Swictego”
(Katechizm 2300). ,Kaciot usilnie zaleca zachowanie painego zwyczaju grzebania ciat
zmartych. Nie zabrania jednak kremacjisljenie zostata wybrana z pobudek przeciwnych
nauce chrzeijanskiej” (KPK, kan. 1176).
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5. Obrona pokoju

.Btogostawieni, ktorzy wprowadzaj pokoj, albowiem oni &da nazwani synami
Bozymi” (Mt 5, 9). Dla ducha synostwa Bego jest byciesiewcami pokoju i radii®*. ,Nie
da s¢ oskgna¢ pokoju na ziemi bez obrony débr osoby ludzkiejpbadnej wymiany méfi
miedzy ludzmi, poszanowania godég 0sob i narodow, wytrwategoazenia do braterstwa
(...). Jest dzietem sprawiedlida (i owocem mitdci” (Katechizm2304).

»Z powodu zta i niesprawiedlivgi, jakie pocaga za sobp wszelka wojna, Keciot
usilnie wzywa wszystkich do modlitwy i dziataniay lobr& Boza uwolnita nas od
odwiecznego zniewolenia przez wejfi (Katechizm 2307).

Istnieje ,uprawniona obrona zyciem sity militarnej”. Jednak ,powaga takiej depyz
jest podporgdkowanascistym warunkom uprawnienia moralnegdatechizm 23095°.

.Niesprawiedliwdgci, nadmierne nieréwrsgi w porzadku gospodarczym lub
spotecznym, zazdg6, podejrzliwag¢ i pycha, ktore szkodliwie szexrmie migdzy ludzmi i
narodami, weciz zagraaja pokojowi i powoduw wojny. Wszystko, co czyni &i by
zlikwidowa¢ te nieporadki, przyczynia si do budowania pokoju i unikania wojny”
(Katechizm2317).

.Kochaj swop ojczyzre: patriotyzm jest cnatchrzécijanska. Ale jezeli patriotyzm
zamienia si w taki rodzaj nacjonalizmu, ktory prowadzi do paeftmia z obajtnoscia, z
pogarda — bez chrzécijanskiej mitasci ani sprawiedliwéci — na inne narody, jest
grzechem®,

Pau Agulles Simé

Bibliografia podstawowa

Katechizm Kgciota Katolickiegg 2258-2330
Jan Pawet II, encyklik&vangelium vitaz 25 marca 1995 r., rozdziat Il

Lektury zalecane

L. Ciccone,La vita umanaAres, Mediolan 2000
L. Melina, Corso di Bioetica. Il Vangelo della VitRiemme, Casale Monferrato 1996

179



Temat 35. Szoste przykazanie Dekalogu

Bog jest Mitoscia i Jego mitasé jest ptodna. Bog zechciat,zeby w tej ptodndci
uczestniczyta osoba ludzka, kojargc rozrodczaé ze szczegolnym aktem mikei miedzy
mezczyzm a kobiefy.

1. Mezczyzm i niewiasty stworzyt ich

Wezwanie Boga do @iczyzny i kobiety, aby ,byli ptodni i rozmmali si¢”, musi by
odczytywane zawsze z perspektywy stworzenia ,naazbr podobiéstwo” Troéjcy
Przenajwigtszej (por. Rdz 1). Sprawia tae ludzka rozrodczZg w ramach szerszego
kontekstu ptciowéci nie jest czymy ,czysto biologicznym, lecz dotyczy samej weastranej
istoty osoby ludzkiej jako takiejKatechizm 2361), a w zwizku z tym jest w istotny sposob
odmienna od rozrodczoi wiasciwej zyciu zwierzt.

,B0Og jest Mitascig” (1 J 4, 8) i Jego mik& jest ptodna. Bég zechciateby w tej
ptodnaici uczestniczyto ludzkie stworzenie, kojaczpoczcie kazdego nowego cztowieka ze
szczegb6lnym aktem midoi miedzy nmezczyzm a kobiey®. Dlatego ,plciowdé nie jest czym
wstydliwym — jest Baym darem skierowanym w sposob szlachetnyyaiu, ku mitasci i ku
ptodnaici”?.

Jako ze czlowiek jest jednosik ztozona z ciata i duszy, mitosny akt rozrodczy
wymaga uczestnictwa wszystkich wymiaréw osoby ligjzkielesnéci, uczw i duchd.

Grzech pierworodny zerwat harmencztowieka z samym sabi z innymi. To
pekniccie miato szczego6lny wptyw na zdokto cztowieka do racjonalnego peaavania
ptciowosci. Z jednej strony zaciemnig] w rozumie nierozerwadnwie¢z, jaka istnieje nidzy
wymiarem afektywnym a rozrodczym zamku makenskiego, a z drugiej strony utrudriej
panowanie, jakie wola sprawuje nad uczuciowielesra dynamily ptciowaosci.

Koniecznd¢ oczyszczenia i dojrzewania, jakich wymaga piciéévow tych
warunkach, nie zaktada wadnym razie jej odrzucenia ani negatywnej oceng tayu, jaki
mezczyzna i kobieta otrzymali od Boga. Zaklada radampieczné¢ ,jego uzdrowienia w
perspektywie jego prawdziwej wielk@”?. W tym zadaniu fundamentalrrole odgrywa
cnota czystei.

2. Powotanie do czysKri

Katechizm mowi o powotaniu do czysty, dlategoze ta cnota jest warunkiem i
istotrp czescia powotania do mitéci, do daru z siebie, poprzez ktéry Bég powotujedero
czlowieka. Czyst& umazliwia mitos¢ w cielesnéci i poprzez ni>. W jakis sposéb mena
powiedzi€, ze czysté¢ jest cnod, ktdéra uzdalnia osa@bludzka i prowadzi 4 w sztuce
dobregazycia, wzyczliwosci i pokoju wewrtrznym z pozostatymi gxczyznami i kobietami
i z samy solky. Ot& ludzka piciowd¢ przechodzi przez wszystkie ludzkie wtadze od tego,
najbardziej fizyczne i materialne, po to, co najlzagj duchowe, nada; odmieni barwe
wtadzom w zalendséci od tego, co rskie i kobiece.

Cnota czystéci nie jest w zwizku z tym po prostu lekarstwem na
nieuporadkowanie, jakie grzech powoduje w sferze piciowale radosa afirmach,
poniewa pozwala mitowé Boga, a za Jego grednictwem innych ludzi, catym sercem, cat
dusz, catym umystem i ze wszystkich sit (por. Mk 12)30
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.Chota czystéci pozostaje w zalmosci od kardynalnej cnotyumiarkowanid
(Katechizm 2341) i ,0znacza osjnicta integracg ptciowasci w osobie, a w konsekwencji
wewrgtrzng jedna¢ cztowieka w jego bycie cielesnym i duchowyniatechizm 2337).

W formacji oséb, przede wszystkim miodych, istofest mowienie o czystai,
objasnianie gkbokiej i sciste] relacji medzy zdolndcia do mitcsci, ptciowascia i prokreac.
Innymi stowy, mogtoby s wydawa&, ze chodzi o chat negatywia, poniewa z pewndcia
dobra walka o przg/wanie czystéci charakteryzuje sipréty opanowania narginosci, ktore
w pewnych okoliczngciach kierup sie ku poszczegdlnym dobrom, niegaym sk
racjonalnie ukierunkowana dobro osoby rozvanej jako caté:’.

W obecnym stanie cziowiek nie o zy¢ naturalnym prawem moralnym, a w
zwiazku z tymzy¢ w czystdci, bez pomocy taski. To nie oznacza nietiveosci ludzkiej
cnoty, ktéra bytaby zdolna agina¢ pewra kontrok nad namjtnosciami w tej dziedzinie,
tylko konstatag wielkosci rany zadanej przez grzech, ktéra wymaga Bogkienocy dla
doskonatej naprawy osoby ludzKiej

3. Wychowanie do czystsci

Czysta¢ udziela panowania nad jglliwoscia, co stanowi istot czes¢ panowania
nad soh. To panowanie to zadanie, ktore trwa cateie i zaktada powtarzagy sk wysitek,
ktory maze by szczegolnie intensywny w niektorych okresach. @gyspowinna wzrasta
zawsze, przy pomocy taski Bej i walki ascetycznej (poKatechizm 23425.

.Mito §¢ jest forny wszystkich cnét. Pod jej wptywem czystgawi sie jako szkota
daru z wilasnej osoby. Panowanie nad asgbst podporzdkowane darowi z siebie”
(Katechizm 2346).

Wychowanie do czystoi jest czynd o wiele wkcej niz to, co niektorzy w
ograniczajcy sposéb nazywajwychowaniem seksualnym, a co zajmuje sasadniczo
dostarczaniem informacji na temat fizjologicznyapektow rozmnzania ludzkiego i metod
antykoncepcyjnych. Prawdziwe wychowanie do cz@toie poprzestaje na informowaniu o
aspektach biologicznych, ale pomaga w refleksji nagtasciami osobistymi i moralnymi,
ktére wchoda w gre w przypadku tego, co jest zygane z narodzenienycia ludzkiego, oraz
nad osobistym dojrzewaniem. Réwnogze azywia ono wielkie ideaty mitéci do Boga i do
innych, za pérednictwem realizacji cnét hojiai, daru z siebie, wstydlivégi, ktéra chroni
intymnas¢, i tak dalej, pomagagych cztowiekowi przezwyera¢ egoizm i pokus zamykania
si¢ w samym sobie.

W tym wysitku rodzice ponoazbardzo wielly odpowiedzialnéé, poniewa sa to
pierwsi i gtéwni nauczyciele formacji czyst swoich dziec?’.

W walce ozycie ta cnot istotnymisrodkami &:

a) modlitwa: proszenie Boga o cadwictej czystdci'!, czste przysipowanie do
sakramentow — tmdekarstwa na nagstabaé;

b) intensywna praca, unikanie czasu wolnego;

c) umiarkowanie w jedzeniu i piciu;

d) dbanie o detale zazane ze wstydliwieia | skromndcia w ubiorze, i tak dalej;

e) odrzucanie lektury nieodpowiednichd¢gk, czasopism lub dziennikow i unikanie
niemoralnych widowisk;

f) bycie bardzo szczerym w kierownictwie duchowym,;

g) zapomnienie o sobie samym;

h) wielkie nabaenstwo do Najwictszej Maryi PannyMater pulchrae dilectionis
[Matki pigknej mitosci].
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Czystaé to cnota wybitnie osobista. Rownoémie ,zaktada réwnig wysitek
kulturowy (Katechizm 2344), poniewa ,istnieje wzajemna zakmos¢ migdzy pos¢pem
osoby ludzkiej i rozwojem spoteazstwa™?. Poszanowanie praw osoby ludzkiej domaga si
poszanowania czysic, a zwlaszcza prawa do ,otrzymywania informacjwychowania,
ktére szanuj moralne i duchowe wymiargycia ludzkiego” Katechizm 234432,

Konkretne przejawy, przy ktérych pomocy budowanst jewzrasta ta cnota,ctla
rézne w zalenosci od otrzymanego powotania. ,Osoby zméne matenstwem g wezwane
do zycia w czystéci makenskiej; pozostali praktykaj czyst@é we wstrzemygzliwosci”
(Katechizm 2349).

4. Czyst&¢ w matzenstwie

Zjednoczenie piciowe ,jest podpadkowane mitéci makenskiej nezczyzny i
kobiety” (Katechizm 2360), to znaczy ,urzeczywistniaesino w sposob prawdziwie ludzki
tylko wtedy, gdy stanowi integradrczes¢ mitosci, ktdéra mezczyzna i kobieta wiza sie z sola
az dosmierci™,

Wielkos¢ aktu, przez ktory wmrczyzna i kobieta wspétpracujdobrowolnie ze
stworczym dziataniem Boga, wymageistych warunkéw moralnych, wdaie przez wzgid
na posiadane wielkie znaczenie antropologiczne elnpét ptodzenia nowegozycia
ludzkiego powotanego do wieczmd. To jest powdd, dla ktérego cztowiek nie powmie
dobrowolnie rozdziela wymiarow jednoczcego i prokreacyjnego wspomnianego aktu, co
ma miejsce w przypadku antykonceptii

Czysci matzonkowie umiej odkrywa najwtasciwsze momenty do przgwania tego
zjednoczenia cielesnego w taki sposiéghy odzwierciedlato zawsze, widym akcie, dar z
samego siebie, ktéry oznact%a

W odr&nieniu od wymiaru prokreacyjnego, ktory neo by aktualizowany w
prawdziwie ludzki sposob tylko poprzez akt psakki, wymiar jednocacy i afektywny
wiasciwy dla tego aktu miee i powinien objawiési¢ na wiele innych sposobow. Tlumaczy to
fakt, ze jezeli z powodu okréonych warunkow zdrowia albo innego rodzaju przygzy
matzonkowie nie mog dokon& zjednoczenia maénskiego albo postanawigjze korzystniej
jest powstrzymasi¢ czasowo (albo ostatecznie w szczegolnie goyeh sytuacjach) od aktu
wiasciwego dla matenstwa, mog i powinni nadal aktualizowaten dar z samych siebie,
sprawiajcy, ze wzrasta prawdziwie osobowa mdipktorej wyrazem jest zjednoczenie ciat.

5. Czysta¢ w celibacie

Bog powotuje niektorych, aby przgwali swoje powotanie do mikei w szczegdéliny
spos6b, w celibacie apostolskim Sposéb przewania chrzécijanskiego powotania w
celibacie apostolskim zakltada wstrzesliivosé'®. To wykluczenie #ytkowania zdolnéci
rozrodczych nie oznaczaxaden sposéb wykluczenia mitw czy afektywnéci'®. Przeciwnie
— dar, ktory czyni si dobrowolnie dla Boga z ewentualnegygcia makenskiego, uzdalnia
osoly ludzka do mitowania i dawania siebie wielu innymeinzyznom i kobietom,
pomagaic im réwnoczénie odnaléé Boga, ktory jest ragjwspomnianego celibatl

Ten sposoliycia musi by rozwaany i przeywany jako dar, poniewanikt nie mae
obnosé sic ze zdolnécia bycia wiernym Panu na tej drodze bez pomocy taski.

6. Grzechy przeciw czystici
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Czystaci przeciwstawia sirozwiaztosé¢, ktora jest ,nieupordkowanym paadaniem
lub nieumiarkowanym korzystaniem z przyjenciocielesnych. Przyjemré seksualna jest
moralnie nieuporgdkowana, gdy szukacsjej dla niej samej w oderwaniu od nastawienia na
prokreacg i zjednoczenie”Katechizm2351).

Zwazywszy ze piciowadé zajmuje centralny wymiar wzyciu ludzkim, grzechy
przeciwko czystéci s3 zawsze @izkie co do materii i w zvezku z tym powody utrat
dziedzictwa Kroélestwa Baego (por. Ef 5, 5). Magby¢ jednak lekkie, kiedy brakuje petnego
rozeznania lub doskonatego przyzwolenia.

Wystepek rozwaztosci ma wiele powanych konsekwenciji: Zéepienie umystu, przez
ktére zaciemnia sinasz cel i nasze dobro; ostabienie woli, ktérgesta niemal niezdolna do
zadnego wysitku, dochode do biernéci, do nieckci w pracy, w stabie, i tak dalej.
Przywiazanie do dobr ziemskich, ktére 4 zapominé o dobrach wiecznych. Na koniec
wreszcie ména dog¢ do nienawdci do Boga, ktory jawi si cztowiekowi rozwaziemu jako
najwigksza przeszkoda do zaspokajania wtasnej zmysiawo

Masturbacja to ,dobrowolne pobudzanie nad@wv piciowych w celu uzyskania
przyjemndci cielesnej” Katechizm 2352). ,,Zaréwno Urad Nauczycielski Kéciota wraz z
niezmienn tradych, jak i zmyst moralny chrzeijan stanowczo stwierdzgjze masturbacja
jest aktem wewgtrznie i powanie nieuporadkowanym®. Z samej swej natury masturbacja
sprzeciwia si chrzécijanskiemu sensowi piciowgi, ktéra funkcjonuje w sttbie mitcsci.
Masturbacja, &dac samotniczym i egoistycznym aktem picigwip pozbawionym prawdy
mitosci, pozostawia niezaspokojenie i prowadzi do pustiezadowolenia.

~Nierzgd jest zjednoczeniem cielesnymqaizy wolnym mgzczyzr i wolna kobiet
ptciowosci w sposéb naturalny podpadkowanej dobru mabnkoéw, jak rownie
przekazywanitycia i wychowaniu dzieci”Katechizm 235352

Cudzotéstwo ,0znacza niewierffo makenska. Gdy dwoje partneréw, z ktorych
przynajmniej jeden jest w zwiaku makenskim, nawazuje stosunki ptciowe, nawet przelotne,
popetniaj, oni cudzoldstwo” Katechizm 2380¥°,

Réwniez przeciwne czyskei sa rozmowy, spojrzenia, okazywanie uéaaonej osobie,
réwniez miedzy narzeczonymi, ktére dokonugic z rozwhztym pragnieniem albo stanoyvi
bliska okazf do grzechu, ktéregoespragnie albo ktéregoeshie odrzucd’.

Pornografia— pokazywanie ciata ludzkiego jako zwyktego przextmpazadliwosci —

i prostytucja— zamienianie wlasnego ciata na przedmiot transéikansowej i wywania
cielesnego — to powae bkdy nieuporadkowania piciowego, ktére poza zamachem na
godna¢ popetniajcych je osob, stanowspoteczn plag; (por. Katechizm 2355).

»Gwalt oznacza wtargncie przemog w intymna¢ ptciowa osoby. Jest naruszeniem
sprawiedliwdgci i mitosci. Rani on giboko prawo kadego cztowieka do szacunku, woicd
oraz integralngci fizycznej i moralnej. Wyradza powana krzywce ofierze i mae wywrze
pietno na catym jepyciu. Jest zawsze czynem wednznie ztym. Jeszcze powsiejszy jest
gwalt popetniony przez rodzicéw (por. kazirodztwah wychowawcdw na dzieciach, ktére
Sa im powierzone” Katechizm 2356).

»+Akty homoseksualizmu z samej] swojej wesnazne] natury g nieuporadkowane”,
jak glosita zawsze Tradycja Kdota®™. Ta jasna ocena moralna dziataie powinna w
najmniejszym stopniu @dza: 0séb przejawiacych homoseksualne sktoninit®, poniewa
niejednokrotnie ich kondycja oznacza tradprékz®’. Réwniez te osoby ,§ wezwane do
czystaci. Dzigki cnotom panowania nad sgbktore ucz wolnaosci wewretrznej, niekiedy
dzigki wsparciu bezinteresownej przyja, przez modlitw i taske sakramentalpy moq |
powinny przyblzac sie one — stopniowo i zdecydowanie — do doskoseatohrzgcijanskiej”
(Katechizm 2359).
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Temat 36. Siddme przykazanie Dekalogu

Siodme przykazanie zabrania niesprawiedliwie zabiex albo zatrzymywat to, co naley
do blizniego, i wyrzadza¢ blizniemu jakakolwiek krzywd ¢ dotyczaca jego débr.

,S10dme przykazanie zabrania zabierania lub zatyzyamia niestusznie dobra
blizniego i wyradzania blkniemu krzywdy w jakikolwiek sposob dotygzj jego ddbr.
Nakazuje sprawiedlinvdg i mitos¢ w zaradzaniu dobrami materialnymi i owocami pracy
ludzkiej. Z uwagi na wspoélne dobro wymaga ono p@egbnego poszanowania przeznaczenia
débr i prawa do wlasioi prywatnej. Zycie chrzécijanskie stara si dobra tegoswiata
ukierunkowa& na Boga i mité¢ bratersk” (Katechizm2401).

1. Powszechne przeznaczenie a wkasdégrywatna dobr

.Na pocatku Bog powierzyt ziemi i jej bogactwa wspdlnemu zadzaniu ludzkéci,
by miata o mi staranie, panowata nadarprzez swqj prag; i korzystata z jej owocow (por.
Rdz 1, 26-29). Dobra stworzong grzeznaczone dla catego rodzaju ludzkied®dtéchizm
2402).

Niemniej jednak, ,posiadanie dobr jest uprawniobg, zagwarantowa wolnosé i
godnG¢ 0sOb oraz poméc kdemu w zaspokojeniu jego podstawowych potrzeb,kaeta
potrzeb tych, za ktdrych ponosi on odpowiedzighgibidem).

»Prawo do wlasnéci prywatnej,uzyskanej przez pradub otrzymanej od innych w
spadku lub w darze, nie podieapierwotnego przekazania ziemi catej ludzdioPowszechne
przeznaczenie débpozostaje pierwszoplanowenawet jéli popieranie dobra wspdlnego
wymaga poszanowania wiaseoprywatnej, prawa do niej i korzystania z nieatechizm
2403). Poszanowanie prawa do wiasmoprywatnej jest istotne dla upadkowanego
rozwojuzycia spotecznego.

~«Cztowiek, wywajac tych dobr, powinien uwaé rzeczy zewetrzne, ktére posiada,
nie tylko za wlasne, ale za wspolne w tym znaczebi nie tylko jemu, ale i innym
przynosity paytek» (. Posiadanie jakiegdobra czyni jego posiadacza zat@ Opatrzndci;
powinien pomnzaé i rozdziel& jego owoce innym, a przede wszystkim swoim bliskim
(Katechizm 2404).

Marksistowski socjalizm, a zwlaszcza komunizmgzad migdzy innymi do
absolutnego podpagdkowania jednostki spotecastwu, neguje prawo osoby ludzkiej do
prywatnej wiasngci srodkow produkcji (stdacych do wytwarzania innych débr, jak ziemia,
pewne rodzaje przemystu, i tak dalej), twiexdze tylko pastwo mae posiadate dobra, co
jest warunkiem ustanowiengoteczéstwa bezklasowedo

.Kosciot odrzucit ideologie totalitarne i ateistycznewizzane w czasach
wspotczesnych z ,komunizmem” atlz ,socjalizmem”. Ponadto odrzucit w praktyce
.Kapitalizmu” indywidualizm oraz absolutny prymatragva rynku nad prac ludzky”
(Katechizm 2425F.

2. Korzystanie z dobr: umiarkowanie, sprawiedliwg¢ i solidarnosé

W dziedzinie gospodarczej poszanowanie gdédnoludzkiej domaga si
praktykowania cnotyumiarkowania,by panowa nad przywizaniem do débr tegéwiata,
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cnoty sprawiedliwgci, by zabezpiecayprawa blzniego i d& mu to, co mu si nalezy, oraz
solidarngici” (Katechizm 2407).

Czescia umiarkowania jest cnotabdstwa ktora nie polega naieposiadaniutylko na
braku przywizania do dobr materialnych i na zadowalanitgm, co wystarcza, abyy¢
wstrzemézliwie i umiarkowanié, i zarzdzaniu dobrami, aby styé innym. Nasz Pan dat
nam przyktad ubdstwa i wyrzeczenia od swojego pcrgjnaswiat dosmierci (por. 2 Kor 8,
9). Nauczat rownieo szkodzie, jak moze spowodowaprzywiazanie do bogactw: ,Bogaty z
trudnacia wejdzie do krélestwa niebieskiego” (Mt 19, 23).

Sprawiedliwgé jako cnota moralna polega na nawyku, poprzez ldéaig st ze stad i
zdecydowan wola kazdemu to, co mu sinalery. Sprawiedliwéé migdzy pojedynczymi
osobami nosi nazgwvymiennejna przykiad, akt ptacenia diugu); sprawiedliéoozdzielcza
.reguluje to, co wspodlnota winna jest obywatelonopgmrcjonalnie do ich wkfadu i ich
potrzeb” Katechizm 2411%, a sprawiedliwé: legalna to sprawiedliwéé obywatela w
stosunku do spoteczém (na przyktad, ptacenie sprawiedliwych podatkow).

Cnota solidarngci to ,mocna i trwata wolaangaowania s¢ na rzeczdobra
wspolnego czyli dobra wszystkich i kalego, wszyscy bowiem jestémy naprawe
odpowiedzialniza wszystkict!. Solidarné¢ ,urzeczywistnia (...) podziat débr duchowych
jeszcze bardziej nimaterialnych” Katechizm 1948).

3. Poszanowanie cudzych dobr

Sidbdme przykazanie zabrania zabierania lub przetymyania niesprawiedliwie cudzej
wiasndci albo wyradzania jakiejkolwiek niesprawiedliwej szkody dsliemu dotyczcej
jego débr materialnych. Popetniae diradzie lub rabunek kiedy zabiera gi po kryjomu
dobra blzniego. Grabiez to gwaltowne zawtadacie cudzymi rzeczamiDefraudacja to
kradziez, popetniana poprzez oszukiwaniezhlego putapkami, falszywymi dokumentami
albo zatrzymywanie sprawiedliwej ptadyichwa polega na domaganiugsoprocentowania
wyzszego ni godziwe za poyczory kwote (na ogot wykorzystuje sisytuacg materialnej
potrzeby blkniego).

»Sa moralnie niegodziwespekulacja ktéra polega na sztucznym podwyaniu ceny
towarow w celu oagniccia korzyici ze szkod dla drugiego cztowiek&orupcjg przez ktog
wplywa skt na zmiar postpowania tych, ktérzy powinni podejmowalecyzje zgodnie z
prawem [na przykiad, przekupstwo etlnika publicznego lub prywatnegqjrzywiaszczanie
i korzystanie w celach prywatnych wilasndéci przedstbiorstwa; Zle wykonane prace
przesgpstwa podatkowe fatszowanie czekdéw i rachunkpwnadmierne wydatki
marnotrawstwo Swiadome wyrzdzanie szkody witassoi prywatnej lub publicznej jest
sprzeczne z prawem moralnym i domagaosiszkodowania”’Katechizm 2409).

,Umowy podlegai sprawiedliwgci wymiennej, ktéra reguluje wymia miedzy
osobami z uwzglnieniem poszanowania ich praw. Sprawiedfigwoymienna obowizuje w
sposob scisty; domaga si ochrony praw wiasrioi, sptaty diugéw i dobrowolnego
wypetnienia zacignictych zobowazan” (Katechizm 2411). JUmowy [powinny by¢] $cisle
przestrzegane, o ile zagnicte zobowazanie jest moralnie stuszneKdtechizm 2410).

Obowizek naprawy szkodylen, kto popetnit jads niesprawiedliwéé, powinien
naprawé¢ wyrzadzory szkod w miar mazliwosci. Zwrot skradzionych rzeczy albo
przynajmniej pragnienie i zamiar zwrotu — jest lemainy do otrzymania sakramentalnego
rozgrzeszenia. Obowiek zwrotu obliguje pilnie: zawinione offéienie zaostrza szked
wierzyciela i wirg diuznika. Od obowizku zwrotu zwalnia niemaiwos¢ fizyczna lub
moralna, dopdki trwa. Obowiek mae wygasa¢, na przyktad, kiedy dtug zostaje darowany
przez wierzyciela
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4. Nauczanie spoteczne Kaiota

Kosciot, ,petniac misg gtoszenia Ewangelii, w imi Chrystusa przypomina
cztowiekowi o0 jego godnai i powotaniu do wspdlnoty osob; poucza go o wyaragch
sprawiedliwdgci i pokoju zgodnych z Ba madroscia” (Katechizm 2419). Zespdt tych nauk
na temat zasad, ktére powinny regulévigcie spoteczne, nosi hagwauczania spotecznego
i stanowi cz$¢ moralnej doktryny katolickiéj

Niektore fundamentalne zasady spotecznego naucésficiota s nastpujace: 1)
transcendentna godito osoby ludzkiej i nienaruszalfo jej praw 2) uznanie rodziny za
podstawow komorke spoteczéstwa opart na prawdziwym nierozerwalnym niehstwie i
konieczndc¢ jej ochrony i wspierania poprzez prawa o reastwie, wychowaniu i moralrsci
publicznej 3) nauki na temat dobra wspoélnego i Gjinkanstwa.

Postannictwo hierarchii natg do innego pormku niz postannictwo wiadzy
politycznej. Cel Kgciota jest nadprzyrodzony, a jego postannictwenh peswadzenie ludzi
do zbawienia. Dlatego kiedy Magisterium odnos¢ sio doczesnych aspektow dobra
wspolnego, robi to w takim stopniu, w jakim powinsiy one podporzdkowa najwyzszemu
Dobru — naszemu ostatecznemu celowi.sdi@ wyraza osd moralny w dziedzinie
gosp(gdarczej i spotecznej, ,gdy wymagéggo fundamentalne prawa osoby albo zbawienie
dusz™.

Istotne jest podkétenie, ze ,do pasterzy Keiota nie naley bezpdrednie
interweniowanie w uktady polityczne i w organizagycia spotecznego. Zadanie to wchodzi
w zakres powotaniaviernychswieckich,ktérzy dziataj z wtasnej inicjatywy wraz z innymi
wsp6tobywatelami” Katechizm 2442§°.

5. Dziatalnas¢ gospodarcza a sprawiedliwé spoteczna

»Praca ludzkajest bezpérednim dziataniem os6b stworzonych na obrazyBo
powotanych do przedhania — wraz z innymi — dzieta stworzenia, cagnsobie ziemi
poddan (p. Praca jest zatem obawakiem: «Kto nie chce pracowaniech te nie je!» (2 Tes
3, 10; . Szanuje ona dary Stworcy i otrzymane tgleMoze mig takze wymiar
odkupieczy” (Katechizm2427). Realizuic t¢ prag w jednaci z Chrystusem, cztowiek staje
sie wspéitpracownikiem Syna Bego w Jego odkupiezym dziele. Praca jestrodkiem
uswiecenia 0soOb i ziemskiej rzeczywistn, ksztaltujc je przy pomocy Ducha Chrystusa
(por. ibidemj™.

W wykonywaniu swojej pracy ,kaly ma prawo do inicjatywy gospodarczégzdy
powinien odpowiednio korzystaze swoich talentéw, by przyczyikiasie do rozwoju
uzytecznego dla wszystkich i uzyskaprawiedliwe owoce swoich wysitkdw. Powinien
czuwa nad tym, by dostosowywasic do zaradzen wydawanych przez prawowitvtadz ze
wzgledu na dobro wspélne Katechizm 2429}

Odpowiedzialng¢ paistwa ,Dziatalnas¢ gospodarcza, zwilaszcza w zakresie
gospodarki rynkowej, nie nie przebiegaw pr&ni instytucjonalnej, prawnej i politycznej.
Przeciwnie, zaklada ona poczucie bezpigstea w zakresie gwarancji indywidualnej
wolnosci i wilasndci, a ponadto stabildé pienadza oraz istnienie sprawnych &
publicznych. Naczelnym zadaniemngéwa jest w¢C zagwarantowanie tego bezpietztsva,
tak by cziowiek, ktory pracuje i wytwarza, mogt kgsta& z owocow tej pracy, a @t

znajdowat bodziec do wykonywania jej skuteczniezaiwie™>.
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Przedsgbiorcy ,sa (...) obowihzani mi€ na wzgédzie dobro oséb, a nie tylko wzrost
zyskow. Te ostatnieasjednak konieczne. Unibwiaja przeprowadzanie inwestycji, ktore
zapewniag przyszidé przedstbiorstwom. Gwarantygj zatrudnienie” Katechizm 2432). To
oni ,ponosa wobec spoteczstwa odpowiedzialni@ gospodarcz i ekologiczr za swoje
dziatania™”.

,Doskp do pracy i dozawodu powinien hy otwarty, bez niesprawiedliwej
dyskryminacji, dla wszystkich, gaczyzn i kobiet, zdrowych i niepetnosprawnych, tudoyl i
imigrantéw (por. Jan Pawet II, encyklikaborem exercerns 14 wrzénia 1981 r., 19; 22-23).
Zaleznie od okolicznéci spoteczéstwo powinno ze swej strony pomoc obywatelom w
uzyskaniu pracy i zatrudnienia (por. Jan Pawel elcyklika Centesimus annus48)”
(Katechizm 2433). ,Stuszne wynagrodzenjest uzasadnionym owocem pracy. Odmawianie
go lub zatrzymywanie nie stanowé powazna niesprawiedliwéé” (Katechizm 2434)°.

Sprawiedliwgé spotecznaTo wyraenie zacglo by¢ uzywane w XX wieku,zeby
odnig¢ sie do uniwersalnego wymiaru, jakiego nabraly probleragrawiedliwdci.
.~Spoteczéstwo zapewnia sprawiedliwé spoteczn, gdy urzeczywistnia warunki
pozwalajce zrzeszeniom oraz #*@emu z osobna na agnhiccie tego, co im si naley,
odpowiednio do ich natury i powotaniaKgtechizm 1928).

Sprawiedliwgé i solidarnag¢ miedzy narodami,Na narodach bogatyclspoczywa
powazna odpowiedzialni® moralna za te narody, ktore nie mogame zapewadi sobie
srodkéw swego rozwoju lub ktorym przeszkodzity w tyragiczne wydarzenia historyczne.
Jest to obowizek solidarnéci i mitosci; jest to rownie zobowhzanie sprawiedliwii, jesli
dobrobyt narodéw bogatych pochodzi z zasobnikowktdee nie zaptacono sprawiedliwie”
(Katechizm 2439).

»Pomoc bezpwednia stanowi widciwa odpowied na pilne, nadzwyczajne potrzeby,
wywotane na przyktad kkkamizywiotowymi, epidemiami itd. Nie wystarczy jednakian
naprawienie powanych szkod, ktdre wyptywajz sytuacji niedostatku, ani state zaspokajanie
potrzeb” Katechizm 2440).

Trzeba réwnie reformowa migcdzynarodoweinstytucje gospodarcze i finansowe,
zeby wspieraty i umacniaty sprawiedliwe relacje ajami stabiej rozwingtymi (por. ibidem;
Jan Pawet II, encyklik&ollicitudo rei socializ 30 grudnia 1987 r., 16).

6. Sprawiedliwas¢ i mitos¢

Mito ¢ —forma virtutum forma wszystkich innych cnétktra ma wyszy poziom ni
sprawiedliwg¢, nie przejawia sitylko lub przede wszystkim wlawaniu wgcej niz to, co
powinno s¢ da¢ scisle zgodnie z prawem. Polega przede wszystkim naadawsamego
siebie — poniewato jest widnie mitas¢ — i powinna zawsze towarzyszgprawiedliwdci,
ozywiajac ja od srodka. Ta jedn& micdzy sprawiedliwécia a mitcicia przejawia s, na
przyktad, w dawaniu tego, co nale z raddcia, w troszczeniu ginie tylko o prawa drugiej
osoby, ale rownieo jej potrzeby i ogdlnie o praktykowanie sprawiegkci z delikatngcig i
zrozumienient’,

Sprawiedliwg¢ powinna by zawszeksztattowangrzez mité¢. Nie mazna prébowac
rozwiazywat problemow ludzkiego wspdjcia po prostu sprawiedlivioia rozumian jako
domnieman odpowiednim anonimowym funkcjonowaniemstruktur spotecznych: ,Przy
rozwiazywaniu problemoéw staéasic nigdy nie przesadzaze sprawiedliwécia do tego
stopnia, by zapomnéeo mitosci” (Sw. Josemaria EscrivBruzda 973).

Sprawiedliw@¢ i mitos¢ musa by¢ przezywane szczegolnie z uwagna osoby
potrzebugce (ubodzy, chorzy, i tak dalej). Nigdy niedzie mana osagna¢ sytuacji
spotecznej, w ktorej osobista db&oo materialne i duchowe potrzeby Anliego stanie si
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zbyteczna. Praktykowanie materialnych i duchowycaieldmitosierdzia bdzie konieczne
zawsze (porKatechizm 2447).

.Mito §¢ — caritas— zawsze bdzie konieczna, rowniew najbardziej sprawiedliwej
spotecznéci. Nie ma takiego sprawiedliwego padku pastwowego, ktéry mogtby sprawi
ze postuga mitéci bytaby zlgdna. Kto usituje uwolrdi si¢ od mitdsci, bedzie gotowy uwolni
sic od cziowieka jako cziowieka. Zawszezdzie istniato cierpienie, ktore potrzebuje
pocieszenia i pomocy. Zawszedzie samotn&. Zawsze bda sytuacje materialnej potrzeby,
w ktorych konieczna jest pomoc w duchu konkretnép$ui blizniego. Pastwo, ktére chce
zapewnt wszystko, ktére wszystko przyjmuje na siebie, wndw staje si instancy
biurokratyczm, nie mogca zapewnt najistotniejszych rzeczy, ktorych cztowiek ciexqy —
kazdy cztowiek — potrzebuje: pelnego mit osobistego oddani&”

Ludzka bieda przygga litas¢ Chrystusa Zbawiciela, ktory zechciatyzia¢ na swoje
barki i utazsamt si¢ z ,bratcmi tymi najmniejszymi” (Mt 25, 40). Réwniez tego powodu ci,
ktorzy cierpa biedt, ;3 przedmiotemupodobaniaze strony Kéciota, ktory od pocaku nie
przestawat pracowazeby im uky¢ i zeby ich bront (por.Katechizm 2448).

Pau Aguilles

Bibliografia podstawowa

Katechizm Kgciota Katolickiegg 2401-2463

Lektury zalecane

Swiety Josemaria Escriva, homiléy¢ w obliczu Boga i ludziw Przyjaciele Bogal54-174
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Temat 37. Osme przykazanie Dekalogu

Przy pomocy taski Chrystusa chrzécijanin moze sprawi, zeby jegozycie byto rzadzone
prawda.

,Osme przykazanie zabrania fatszowania prawdy acjath z drugim cztowiekiem.
Ten przepis moralny wyptywa z powotania Lugmictego, by bykwiadkiem swojego Boga,
ktory jest prawd i chce prawdy. Wykroczenia przeciw prawdzie — prg®wa lub czyny —
wyrazaja odmowe zobowhzania st do prawdci moralnej” Katechizm2464).

1. Zyé w prawdzie

»Z racji godnaci swojej wszyscy ludzie, poniewas osobami... nagleniagswiasry
SWa natug, a take obowazani moralnie do szukania prawdy, przede wszystkidriedzinie
religii. Obowizani g tez trwat przy poznanej prawdzie i cate swajgcie uktadé wedtug
wymaga prawdy™.

Sktonna¢ cztowieka do poznania prawdy i ujawniania jej skowvi czynem zostata
skrzywiona przez grzech, ktéry zranit natugnorancy umystu i zh wola. W konsekwencji
grzechu zmniejszytlo siumitowanie prawdy i ludzie oszukujsic nawzajem, ogto z
egoizmu i dla wlasnego interesu. Przy pomocy t&dkiystusa chrzeijanin maze spraw,
zeby jegozycie byto radzone prawsl

Cnota, ktéra sktania do mowienia zawsze prawdy, magwe prawdomowngci,
szczeréci lub otwartasci (por. Katechizm 2468). Trzy fundamentalne aspekty tej cnaty s
nastpujace:

—szczerg¢ wobec samego siebi® uznanie prawdy na temat wiasnego gosivania,
zewrgtrznego i wewntrznego: intencji, mé§ti, uczw, i tak dalej — bez strachu przed
wyczerpaniem prawgpez zamykania oczu na rzeczywisto

— szczerg¢ wobec innychludzkie wspaétycie bytoby niemaliwe, gdyby ludzie nie
mieli do siebie nawzajem zaufania, to znaczy, gdyiy mowili sobie prawdy albo nie
zachowywali si szczerze, na przyktad, respektupmowy albo ogélniej rzecz bigr uktady
czy dane stowo (poKatechizm 2469);

— szczeré¢ wobec BogaBdg widzi wszystko, ale jakae jestémy Jego dziémi,
chce,zebysmy Mu to powiedzieli: ,Dziecko Bgze traktuje Pana jak Ojca. Jego stosunek do
Boga to nie uprzejmig stugi ani formalny, czysto grzeczumowy, szacunek, lecz catkowita
szczeré¢ i ufnos¢. Bog nie gorszy siludzmi. Bog nie nay Sig¢ haszymi niewierngiami.
Nasz Ojciec Niebieski przebaczazla obraz, kiedy syn znowu do Niego wraca, kiedy
zaluje i prosi 0 przebaczenie. Nasz Pan jest talzma©jcemze uprzedza nasze pragnienie
otrzyrguania przebaczenia i sam wychodzi nam napszesgiciagajpC swoje ramiona petne
taski™.

Szczeré¢ w sakramencie spowiedzi i w kierownictwie duchowym srodki o
nadzwyczajnej skuteczid do wzrastania wiyciu wewrgtrznym — w prostocie, w pokorze i
w pozostatych cnotaéhSzczeréé jest istotna, aby trwaw nailadowaniu Chrystusa, dlatego
ze Chrystus jest Prawdpor. J 14, 6)

2. Prawda i mito§é
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PismoSwicte nauczaze trzeba méwé prawd; z mitcicia (Ef 4, 15). Szczeks, jak
wszystkie cnoty, musi ldyprzezywana przez mit i z mitoscia (do Boga i ludzi) — z
delikatndcia | wyrozumialGcia.

Braterskie upomnienieTo ewangeliczna praktyka (por. Mt 18, 15) polegajna
ostrzeeniu blizniego o popetnionym béizie albo o wadziezeby s¢ poprawit. Jest to wielki
przejaw umitowania prawdy i mi¢gi. Niekiedy mae to by powazny obownzek.

Prostota w obcowaniu z innymProstota ma miejsce, kiedy intencja waaask
naturalndcia w zachowaniu. Prostota powstaje z umitowania psawad pragnienia, aby
prawda odzwierciedlata giwiernie w samych czynach z naturaloa, bez afektacji. Jest
rowniez tym, co znamy jakezczersd zycia. Tak samo jak pozostate cnoty moralne, prostota
I Szczerd¢ musz Sig rzadzi¢ roztropndcia, zeby byty prawdziwymi cnotami.

Szczeré’ | pokora Szczeréé jest drog, zeby wzrasta w pokorze (,chodzenie w
prawdzie” — méwitaSwicta Teresa od Jezusa). Pycha, ktora tak tatwo vaddze bidy —
wyolbrzymiapc je albo nawet wymyajac — nie zdaje sobie sprawy z wiasnyclkdiiw.
Nieuporadkowana mité¢ w stosunku do wlasnej wgzaci zawsze usituje przeszkodav
postrzeganiu siebie takich, jacy jestg, ze wszystkimi naszymigdzami.

3. Dawat swiadectwo prawdzie

Swiadectwo ,jest (...) aktem sprawiedlidé@, ktéry potwierdza albo daje pozha
prawc:” (Katechizm 2472). Chrz&ijanie may obowihzek dawaniagwiadectwa Prawdzie,
ktora jest Chrystus. W zwrku z tym powinni by swiadkami Ewangelii, z jasioig i
spéjnGcia, bez ukrywania wiary. Przeciwnie — udawanie — bytlowstydzeniem si
Chrystusa, ktéry powiedziat: ,Kto giMnie zaprze przed luthi, tego zaps sie Ja przed
moim Ojcem, ktéry jest w niebie” (Mt 10, 33).

»Meczeistwo jest najwyszym swiadectwem zigonym prawdzie wiary; oznacza ono
swiadectwo a do smierci. Mgczennik daje swiadectwo Chrystusowi, ktéry umart i
zmartwychwstat, z ktérym jest zjednoczony przez osit (Katechizm 2473). Wobec
alternatywy wyparcia 8i wiary (stowem Ilub czynem) albo utratyycia ziemskiego
chrzécijanin powinien by gotowy oddé zycie: ,C&z bowiem za korz§¢ stanowi dla
cztowieka zyskéa swiat caly, a swegj dusz utract?” (Mk 8, 36). Chrystus zostat skazany na
smier¢ za dawanigwiadectwa prawdzie (por. Mt 26, 63-66). Mnostwozelcijan zostato
meczennikami za pozostanie wiernymi Chrystusowi, geyk nmgczennikdw jest zasiewem
chrzecijan™.

JESli meczerstwo jest najwyszym swiadectwem o prawdzie moralnej, do ktorego
stosunkowo nieliczni gsswezwani, to istnieje tale obowizek swiadectwa, ktére wszyscy
chrzeécijanie winni by gotowi sktadé kazdego dnia, nawet za ognierpiei i wielkich ofiar.
Wobec rozlicznych bowiem trudéd czy te w najzwyklejszych okoliczriiach
wymagajcych wierndci tadowi moralnemu, chrzeijanin jest wezwany, z pomgdaski
Bozej wypraszanej na modlitwie, do heroicznego niezaangaowania, wspierany przez
cnok mestwa, dzg¢ki ktorej — jak uczysw. Grzegorz Wielki — mge nawet ,kocha

trudnaici tegoswiata w nadziei wiecznej nagrody¥pralia in Joh VII, 21, 24)™.

4. Wykroczenia przeciw prawdzie

~<«Klamstwo polega na mowieniu nieprawdy z intanegzukania» (. Pan przypomina,
ze klamstwo jest dzietem diabta: «Wy macie diabtaoga... prawdy w nim nie ma. Kiedy

191



mowi ktamstwo, od siebie mowi, bo jest klaanicojcem ktamstwa» (J 8, 44)Katechizm
2482).

»Ciezar klamstwamierzy s¢ natup prawdy, ktés ono znieksztatca, zaleie od
okolicznaci, intencji jego autora, krzywd doznanych przeehtyktérzy § jego ofiarami”
(Katechizm 2484). Mae by matera grzechusmiertelnego, ,gdy powaiie narusza cnet
sprawiedliwdgci i mitosci” (ibidem). Mowienie z lekkom$inoscia lub gadatliwacig (por. Mt
12, 36) mae tatwo prowadzi do ktamstwa (nigistych lub niesprawiedliwych ocen,
przesady, niekiedy oszczerstw).

Falszywe swiadectwo i krzywoprzystwa ,Wypowiedz sprzeczna z prawd
wyrazona publicznie, nabiera szczegolnego znaczeniadPsidlem staje siona fatlszywym
swiadectwem. Ztaona pod przyspa jest krzywoprzysistwem” Katechizm 2476). Istnieje
obowiazek naprawienia szkody.

»Poszanowanie dobrego imieniasOb zabrania jakiegokolwiek niesprawiedliwego
czynu lub stowa, ktére mogtyby wydzi¢ im krzywde” (Katechizm 2477). Prawo do czci i
do dobrego imienia — zarbwno wilasnego, jak i cudzegjest dobrem cenniejszymzni
bogactwa i ma wielkie znaczenie digcia osobistego, rodzinnego i spotecznegmechami
przeciwko dobrej stawie Bhiego %:

— pochopny ogd: wystkepuje wowczas, kiedy bez dostatecznej podstawy pnzyg se
jako prawdziva domniemaa wing moralry blizniego (na przykfad, agzanie,ze ktc dziatat
w ztej intencji, bez stwierdzenia tego). ,Nigdgcie, a nie bdziecie gdzeni; nie pafpiajcie, a
nie kxdziecie pogpieni” (Lk 6, 37) (porKatechizm 2477);

— zniestawienieto kazdy niesprawiedliwy zamach na ignblizniego. Mo@ by¢ jego
dwa rodzaje:obmowa ktére polega na ujawnianiu rzeczywie istnieacych grzechéw lub
wad blzniego bez proporcjonalnie powsego powodu (nosi nazwobgadywania kiedy
dokonuje s} za plecami oskaonego) orazoszczerstwoktére polega na przypisywaniu
blizniemu fatszywych grzechow lub wad. Oszczerstwo mbgg podwdjne zto: przeciwko
prawdoméwnéci i przeciwko sprawiedliwéei (tym powaniejsze, im wgksze jest
oszczerstwo i im bardziejesje rozpowszechnia).

Obecnie te wykroczenia przeciwko prawdzie albo dotr imieniu § czste w
srodkach spotecznego przekazu. Rownie tego powodu konieczne jest zachowywanie
zdrowego krytycznego ducha, kiedy odbierawiadomdci z gazet, czasopism, telewizji, i
tak dalej. Naiwna lub Jfatwowierna” postawa prowida tworzenia fatszywychagow?.

Zawsze kiedy popetnito @izniestawienie (czy to przez obmewczy to przez
oszczerstwo), istnieje oboaviek dotaenia wszelkich mdiwych stara, zeby przywréot
blizniemu dobre imy, ktére niesprawiedliwie mu zabrano.

Nalezy unikac wspotpracy z tymi grzechami. Przyczyniagic do zniestawienia,
chocia w réznym stopniu, ten, kto z upodobaniem stucha oszgzecgeszy s¢ tym, co on
mowi; przetaony, ktory nie zabrania obgadywania podwtadned@zdy, kto — chocia jest
niecketny grzechowi obmowy — ze strachu, niedbalstwa albtydu nie poprawia kogpkto
zniestawia albo rzuca oszczerstwa, ani mu nie eage, jak rownie ten, kto lekkomginie
rozpowszechnia insynuacje innych oséb przeciwkaetoh imieniu kogé trzecieg.

Sq réwniez zamachem na prawd,wszelkie stowa lub postawy, ktore przez
komplementy, pochlebstwab shralczoé zackecajg i utwierdzaj drugiego cziowieka w
ztosliwych czynach i w przewrotrigi jego postpowania. Pochlebstwo stanowi powa
przewinienie, jeeli przyczynia si do powstania wad lub grzechowediich. Pragnienie
wyswiadczenia przystugi lub przyja nie usprawiedliwigj dwuznacznéci jezyka.
Pochlebstwo jest grzechem powszednim, gdy zmiedynje do bycia mitym, unikacia zta,
zaradzenia potrzebie, otrzymania uprawnionych kaizyKatechizm 2480).
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5. Poszanowanie intymngxi

,Dobro i bezpieczastwo drugiego cztowieka, poszanowamyeia prywatnego, dobro
wspolne g wystarczajgcymi powodami do przemilczenia tego, co nie powibgédznane, lub
do dyskrecji. Obowazek unikania zgorszenia nakazujestp scista dyskrecg. Nikt nie jest
zobowhzany do ujawniania prawdy temu, kto nie ma prawaziex” (Katechizm 2489).
»Prawo do ujawnianigrawdy nie jest bezwarunkoweKdtechizm 2488).

» lajemnica sakramentu pojednanéestswicta i nie mae by zdradzona podadnym
pretekstem. «Tajemnica sakramentalna jest nienanggzdlatego nie wolno spowiednikowi
stowami lub w jakikolwiek inny sposob i dla jakiejkviek przyczyny w czymkolwiek
zdradzé penitenta» (" Katechizm 2490).

Nalezy chront tajemnice zawodowe i generalnie z8a tajemnie naturalm.
Ujawnianie tych tajemnic oznacza brak poszanowamigmnaosci osOb i mae stanowd
grzech przeciwko sprawiedliwoi.

Nalezy zachowywd sprawiedliva rezerwg wobec zycia prywatnego innych ludzi.
Ingerencja wzycie prywatne 0sob zaangavanych w dziataln& polityczm lub publiczn,
majca na celu rozpowszechnianie informacji o igfeiu prywatnym wsrodkach przekazu,
jest godna pepienia w takim stopniu, w jakim stanowi zamach cla intymna¢ i wolnosé
(por.Katechizm 2492).

Srodki spotecznego przekazu wywierapzstrzygajcy wptyw na oping publiczry. Sa
niezwykle istotnym polem apostolstwa dla obronywag i chrystianizacji spotecastwa.

Juan Ramon Areitio
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Temat 38. Dziewste i dzieshte przykazanie Dekalogu

Te dwa przykazania pomagag przezywac swieta czysta¢ (dziewiate) i wyrzeczenie s
dobr materialnych (dzieshte) w myslach i pragnieniach.

.Nie bedziesz paadat zony swojego bliniego. Nie kdziesz praggt domu swojego
blizniego ani jego pola, ani jego niewolnika, ani jegewolnicy, ani jego wotu, ani jego osta,
anizadnej rzeczy, ktéra natg do twojego bliniego” (Pwt 5, 21).

.Kazdy, kto paadliwie patrzy na kobiet juz sie w swoim sercu doggit z nia
cudzotéstwa” (Mt 5, 28).

1. Grzechy wewntrzne

Oba te przykazania odnasgic do aktow wewatrznych odpowiadagych grzechom
przeciwko széstemu i siddmemu przykazaniu, ktéreatna tradycja klasyfikuje w
ramach tak zwanych grzechow westmanych. Przykazanie dziegte i dziesite nakazuj
W pozytywnym sensie przgwac czyst@é (dziewite) i wyrzeczenie gidobr materialnych
(dziesate) w mylach i pragnieniach, zgodnie ze stowami Pana: ,B&@wieni czystego
serca, albowiem oni Boga agi beda” i ,,Btogostawieni ubodzy w duchu, albowiem do
nich naley krélestwo niebieskie” (Mt 5, 3.8).

Pierwsza kwestia, na ktpnalezatoby odpowiedzi& polega na tym, czy ma sens
mowienie o grzechach wewtnznych albo, méwic inaczej, dlaczego oceni& si
negatywnie dziatanie rozumu i woli, ktére nie kagiyzuje st w zewrgtrznym nagannym
czynie?

Pytanie nie jest oczywiste, poniewaa listach grzechow, jakie ofiaruje nam Nowy
Testament, pojawiaj sic przede wszystkim akty zewtnzne (cudzotéstwo, niesd,
zabojstwa, batwochwalstwo, czary, spory, gnievakidalej). Niemniej jednak, w tym samym
wykazie widzimy cytowane rowniejako grzechy pewne akty wewtrzne (zazdr&e, zia
pozadliwosé, cheiwaie),

Sam Jezus tltumaczy, ze to z serca cztowieka poghatizmysli, zabojstwa, cudzotdstwa,
czyny nieradne, kradziee, fatszyweswiadectwa, przeklestwa” (Mt 15, 19). Natomiast w
szczegOlnej dziedzinie czyst nauczaze ,kazdy, kto paadliwie patrzy na kobiet juz

si¢ w swoim sercu dogit z nia cudzotéstwa” (Mt 5, 28). Z tych tekstéw pochodstbina
uwaga dotyczca moralnéci, poniewa pozwalaj one zrozumi& jak zrédto ludzkich
uczynkoéw, a w zwizku z tym dobra lub zta osoby ludzkiej, znajdugewgipragnieniach
serca, w tym, czego cztowiek ,,chce”, i w tym, cobigra. Zto zabdjstwa, cudzotéstwa,
kradziezy nie lezy gtéwnie w fizyczndci dziatania ani w jego konsekwencjach (ktére
odgrywaj, istotrs role), ale w woli (w sercu) zabojcy, cudzatika, ztodzieja, ktory
wybierapc ten okrélony uczynek, chce go. W ten sposéb élkasi, wybierapc kierunek
przeciwny mitgci blizniego, a w zwizku z tym réwnie mitosci do Boga.

Wola zwraca si zawsze ku dobru, ale niekiedy chodzi o dobro pozoo cé, co tutaj
i teraz, nie jest racjonalnie podpadkowane dobru osoby ludzkiej jako c&do Ztodziej chce
czegd, co uwaa za dobro, ale faktze ten przedmiot naty do kogad innego, czyni
niemazliwym, zeby postanowienie zabrania tej rzeczy dla sieb®na byto uzné za jego
dobro jako osoby, albo — co jest tym samym — zgeg zycia. W zwiazku z tym nie jest
konieczny zewetrzny akt, zeby okréli¢ wolge w pozytywnym lub negatywnym znaczeniu.
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Ten, kto postanawia uki@jakis przedmiot, chéby p&niej nie mogt tego zrobiz jakiegad
nieprzewidzianego powoduposypit zZle. Dokonat dobrowolnego wewtniznego aktu
przeciwko cnocie sprawiedlivgoi.

Dobro i zto osoby ludzkiej wygpuje w woli, a w zwizku z tym,scisle mdéwic,
nalezatoby wywac tych kategorii,zeby odnosi sic do pragnié (chcianych, akceptowanych)
a nie do myli. Mowiac o rozumie, gywamy innych kategorii, jak ,prawdziwy” i ,falszywy
Kiedy dziewate przykazanie zakazuje ,nieczystychdhiy nie odnosi s¢ do obrazéw ani do
myslenia samego w sobie, tylko do poruszenia woli,r&tékceptuje nieupogdkowane
upodobanie, wywolywane przez pewien obraz (wgveny lub zewgtrzny.

Grzechy wewaetrzne mana podziek na:

—,zte myli” (zdrazne myli): to wyobraeniowe przedstawienie grzesznego czynu bez
zamiaru dokonania go. Jest grzechémiertelnym, jeeli chodzi o powana matere i
poszukuje s go albo przyzwala sina rozkoszowanie nim;

— zle pragnieniedesideriun) wewretrzne i ogolne pragnienie grzesznego uczynku, w
ktorym cztowiek znajduje upodobanie. Nie jest ofdezne z zamiarem dokonania go (co
oznacza zawsze skuteazmhe¢), chocia w niemalej liczbie przypadkdéw uczynek ten
zostatby popetniony, gdyby nie istnialy pewne powdiamujce cziowieka (jak skutki
czynu, trudné¢ dokonania go, i tak dalej);

— grzeszna rads: to rozmylne zadowolenie ze ztego uczynku jdokonanego przez
samego siebie albo przez innych. Odnawia grzechsayd

Grzechy wewatrzne same w sobie zwykle manniejsa wag; niz odpowiadajce im
grzechy zewetrzne, poniewaakt zewrtrzny na ogét objawia bardziej intensyywvole.
Niemniej jednak, istotnieasbardzo niebezpieczne, przede wszystkim dla oséb
poszukujcych obcowania i przyfai z Bogiem, poniewa

— popetnia s¢ je z wiksz fatwasciq, dlategoze wystarcza przyzwolenie woli, a
pokusy mog by¢ czestsze;

— zwraca s¢ ha nie mniejsz uwagz, poniewa czasami z niewiedzy, a czasami z
powodu pewnego wspoétudziatu nagmosci, nie chce & ich uzn& za grzechy, przynajmniej
powszednie, jeeli przyzwolenie byto niedoskonate.

Grzechy wewntrzne mog znieksztatc& sumienie, na przyktad, kiedy akceptuje si
powszedni grzech wewtrzny w sposob habitualny albo z pewozstotliwoscia, chatby
chcialo s¢ unikat grzechusmiertelnego. To znieksztalcenie #&o powodowa przejawy
drazliwosci, braki mitasci, ducha krytyki, pogodzenie ¢siz czstymi pokusami bez
uporczywej walki z nimi, i tak dal&jW niektérych przypadkach me nawet powodowa ze
ktos nie chce uznawagrzechéw wewetrznych za grzechy, ttumagz je bezrozumnymi
rozumowaniami, ktdre na koniec coraz bardziej w@draj sumienie w kid. W
konsekwencji, z fatwaeia rosnie mitas¢ wtasna, rodz sig niepokoje, coraz kosztowniejsza
staje s¢ pokora i szczera skrucha i veo zak@czy¢ sie to stanem letnixi. W walce z
grzechami wewgtrznymi bardzo istotne jest niepozostawianie miejsa skrupufy.

W walce z grzechami wewtrznymi pomagaj ham:

— czste przysipowanie do sakramentow, ktére glaam task albo pomnaaja ja w
nas i uzdrawiaj nas z naszych codziennyckda;

— modlitwa, umartwienie i praca — w szczerym poszakiu Boga;

— pokora — ktéra pozwala nam uzm@asze adze, bez ulegania rozpaczy z powodu
naszych kldow — oraz zaufanie do Boga, kiedy siie, ze jest On gotéw zawsze nam
przebaczy,

— ¢wiczenie s¢ w szczeréci wobec Boga, wobec nas samych i wobec kierowrictw
duchowego, w starannej db&too rachunek sumienia.
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2. Oczyszczenie serca

Dziewiate i dziesite przykazanie rozwaja glcbokie mechanizmy, ktére e u
podstaw grzechow przeciwko czy&toi sprawiedliwgci, a w szerokim sensie u podstaw
kazdego grzechu W pozytywnym sensie przykazania te zamtp do dziatania z praw
intencp, z czystym sercem. Dlatego mayielkie znaczenie, poniewanie zatrzymuyj Si¢ na
zewrgtrznym rozwaaniu uczynkow, tylko rozwaaja zrodio, z ktérego pochodz
wspomniane uczynki.

Ta wewretrzna dynamika jest fundamentalna dla moralnagoa chrzécijanskiego,
gdzie dary Duch&wictego i cnoty wlanessksztaltowane przez usposobienie czlowieka. W
zZwiazku z tym szczegolne znaczenie gnapoty moralne, ktoreaswiasnie usposobieniem
woli i pozostatych pragnie aby dobrze pogpowa. Jezeli ma s¢ nha uwadze te elementy,
mozliwe jest oddalenie pewnej karykatutycia moralnego jako walki o unikanie grzechéw
poprzez odkrycie ogromnej pozytywnej panoramy siarao wzrastanie w cnocie (0
oczyszczenie serca), ktore pojawia sv ludzkiej egzystencji, a w szczegO#od w
egzystencji chrzeijanina.

Te przykazania odnoszsic szczegoOlnie do grzechow wegirenych przeciwko
cnotom czystéci i sprawiedliwgci, dobrze odzwierciedlonym w tédie PismaSwigtego,
ktére wymienia ,trzy rodzaje gadania, czyli paadliwosci: pazadliwosé ciata, paadliwosé
oczu i pychk zycia (por. 1 J 2, 16)” Katechizm 2514). Dziewite przykazanie mowi o
panowaniu nad padliwoscia ciata, natomiast dziege nad peadliwoscia cudzych débr. To
znaczyze przykazania te zabranigjrzyzwolenia ngawiadome i dobrowolne pfgie za tymi
rodzajami paadliwosci.

Te nieuporzdkowane skionnixi albo paadliwosé polegag na ,buncie «ciata» wobec
«ducha». Pmdanie jest konsekwengj niepostuszéstwa grzechu pierworodnego”
(Katechizm 2515). Po grzechu pierworodnym nikt nie jest wolod paadliwosci, z
wyjatkiem Naszego Pana Jezusa ChrystusadvNetszej Maryi Panny.

Chocia pozadliwos¢ sama w sobie nie jest grzechem, sktania do grzecbdzi go,
kiedy nie poddaje sirozumowi dwieconemu przez wiar z pomoag taski. Jeeli zapomina
sig, ze istnieje paadliwosé, tatwo pomyle¢, ze wszystkie sktonrimi, ktérych sg
doswiadcza, ,8 naturalne” ize nie ma nic ztego, feli ktos da s¢ im ponigé. Wiele oséb
zdaje sobie sprayyze takie poddgie jest falszywe, kiedy rozvia skt impuls popychaicy do
przemocy. Osoby te przyzmajge nie mana dawa si¢ ponigc¢ temu impulsowi, tylko trzeba
go opanowé, dlategoze nie jest naturalny. Niemniej jednak, kiedy chodztzystgé, nie
cha juz uzna tego samego i mowi ze nie ma nic ztego, §& ktos daje s¢ ponies¢
»haturalnemu” bodcowi. Dziewnte przykazanie pomaga nam zrozuinige tak nie jest,
dlategoze paadliwos¢ skrzywita natug i to, czego si daswiadcza jako czegonaturalnego,
czesto jest konsekwengjgrzechu i nalgy to opanow& To samo mzna by powiedzié o
nieumiarkowanym staraniu o bogactwa albo o chébiyodo ktdrych odnosi sidziesite
przykazanie.

Istotne jest, aby poztato nieuporadkowanie spowodowane w nas przez grzech
pierworodny i przez nasze grzechy uczynkowe,zwazyze taka wiedza:

— daje nam impuls do modlitwyylko Bog odpuszcza nam grzech pierworodny, Ktory
dat pocatek paadliwosci i tak samo tylko z Jego pompazdotamy przezwyelzy¢ tg
nieuporadkowarny skionnd¢; taska Bogauzdrawia nasza natue z ran grzechu (poza
wyniesieniem jej do poszlku nadprzyrodzonego);

— uczy nas mitowa cate stworzenieponiewa wyszio dobre zak Boga; to nasze
nieuporadkowane pragnienia sprawaage mazna czyné zty uzytek ze stworzonych dobr.
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3. Walka o czystéé

Czysta¢ serca oznacza posiadaigietego sposobu odczuwania. Z pomoBoza i
dzigki osobistemu wysitkowi dochodzie¢sido bycia coraz bardziej cztowiekiem ,czystego
serca” — czystai ,mysli” i pragnien.

Co sk tyczy dziewitego przykazania, chrggjanin osaga t czyst@é z pomoag taski
Boga oraz poprzez cnpt dar osobistej cnotlinei, czystadci intencji, czystéci spojrzenia i
modlitwy®.

Czystéé spojrzenia nie poprzestaje na odrzuceniu gognia wyranie
nieodpowiednich obrazéw, ale wymaga oczyszczenigywania naszych zmystéw
zewretrznych, ktére zawiedzie nas do adgnia swiata i innych ludzi wzrokiem
nadprzyrodzonym. Chodzi o pozytywnwalke, ktéra pozwala cziowiekowi odkrywa
prawdziwe ptkno catego stworzenia, a zwtaszczekpbo tych, ktorzy zostali uformowani na
obraz i podobigstwo Boga.

,Czystas¢ domaga s wstydliwgci. Jest ona integradn czescia umiarkowania.
Wstydliwosé chroni intymndé¢ osoby. Polega ona na odmowie odstaniania tegpoesnno
pozosta zakryte. Wstydliwé¢ jest zwhzana z czystkwia, swiadczy o jej delikatngi.
Kieruje ona spojrzeniami i gestami, ktére odpowjadgodndci oséb i godngci ich
zjednoczenia”KKatechizm 2521).

4. Ubostwo serca

~Pragnienie prawdziwego szgzxia wyzwala cztowieka od nadmiernego przyzenia
do débr tegdwiata i znajduje swoje spetnienie w widzeniu i sgciu Boga” Katechizm
2548). ,Obietnica widzenia Boga przekracza wszetidezscie. W gzyku Pismaswigtego
widzie¢ znaczy tyle samo, co posid@da Kto zatem widzi Boga, przez to sanme, widzi
Boga, otrzymat wszystkie dobra, jakie #na sobie wyobrazi®.

Dobra materialneasdobre jakosrodki, ale nie jako cele. Nie megapetia serca
cztowieka, ktore jest uczynione dla Boga i nie rasst dobrobytem materialnym.

.Dziesiate przykazanie zakazujehciwagici i pragnienia przywlaszczania sobie bez
umiaru débr ziemskich; zabrania nieumiarkowanaghtannéci, zrodzonej z pozbawionej
miary zadzy bogactw i ich peyi. Zakazuje take pragnienia popetniania niesprawiedlieio
jaka mogtaby przyni€ szkod blizniemu w jego dobrach doczesnycKatechizm 2536).

Grzech toodrzucenie Boga i zwrdcenieesku stworzeniomPrzylgnecie do dobr
materialnych podsyca zasadniczgobstave i prowadzi doslepoty umystu oraz zatwardzenia
serca: ,J&liby ktos posiadat majtnos¢ tegoswiata i widziat,ze brat jego cierpi niedostatek, a
zamkmyt przed nim swe serce, jak o trw& w nim miteé¢ Boga?” (1 J 3, 17).
Nieuporzdkowane staranie o dobra materialne jest sprzeczyeiem chrzécijanskim — nie
mozna stizy¢é Bogu i Mamonie (por. Mt 6, 24; £k 16, 13).

Przesadne znaczenie, jakie przyznaje ddisiaj dobrobytowi materialnemu ponad
wieloma innymi wartéciami, nie jest oznakpostpu ludzkiego. Oznacza pomniejszenie i
ponizenie cziowieka, ktorego godfto opiera st na byciu stworzeniem duchowym
powotanym dazycia wiecznego w charakterze dzieckaz8go (por. £k 12, 19-20).

.Dziesigte przykazaniezada usunjcia zazdr@ci z serca ludzkiego” Katechizm
2538). Zazdrét jest grzechem gtéwnym. ,Oznacza ona smutek dozngwgpowodu dobra
drugiego cztowieka”Katechizm 2539). Z zazdrxi maze pochodz wiele innych grzechow:
nienawi¢, obmowa, oszczerstwo, niepostusstevo, i tak dalej.
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Zazdrag¢ oznacza odrzucenie méld. Aby z ng walczy, powinnkmy przeyywaé
cnok zyczliwosci, ktora prowadzi nas do tegeeby praga¢ dobra dla innych jako wyrazu
mitosci, ktéra do nich odczuwamy. W tej walce pomaga nam rowaieta pokory, poniewa
nie mazna zapoming, ze zazdré¢ czgsto bierze si z pychy (porKatechizm 2540).

Pablo Requena

Bibliografia podstawowa

Katechizm Kgciota Katolickiegg 2514-2557

Lektury zalecane

Swicty Josemaria Escriva, homillbowiem Boga ogbac bedg, w Przyjaciele Bogal75-
189; homiliaOderwanie si, w: Przyjaciele Bogal10-126.
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Temat 39. Modlitwa

Modlitwa jest konieczna dla zycia duchowego. Jest to oddech, ktéry pozwalaeby
rozwijato si¢ zycie ducha i aktualizuje wiare w obecnd¢ Boga i w Jego mité¢.

1. Czym jest modlitwa?

W jezyku hiszpaskim istniej dwa wyrazy dla oznaczengaviadomej i wyraajacej
sie w dialogu relacji cztowieka z Bogienplegaria i oracién Stowo plegaria pochodzi od
tacinskiego czasownikagrecor, ktéry oznacza ‘progj uciek& sic do kogd, prosac o
korzy§¢'. Termin oracion pochodzi od tadiskiego rzeczownikaratio, ktéry znaczy ‘mowa,
przemowienie,gzyk’.

Pojawiajce st definicje modlitwy zwykle odzwierciedlajte r&nice odcieni, ktére
wiasnie odnalélismy, nawazujac do terminologii. Na przyktadSwicty Jan Damasdeski,
uwaza modlitwe za ,wzniesienie duszy do Boga lub {ve skierowam do Niego o stosowne
dobra®, podczas gdy di&wictego Jana Klimaka chodzi raczej o ,przyjazmozmowe i
zjednoczenie cztowieka z Bogiern”

Modlitwa jest absolutnie nieztdna dlazycia duchowego. Jest niczym oddech, ktéry
pozwalazebyzycie ducha sirozwijato. W modlitwie aktualizuje siwiara w obecn&
Boga i w Jego mit&. Modlitwa azywia nadzieg, ktdra prowadzi do kierowanig/cia ku
Bogu i do ufnéci w Boza Opatrznéé. Serce rozszerzagsiv odpowiedzi wtasnej mikei
na Mitos¢ Boza.

W modlitwie dusza prowadzona przez Duchwaictego z najwikszej gebi samej
siebie (por.Katechizm 2562) kczy st z Chrystusem, Mistrzem, Wzorem i Depgazdej
chrzécijanskie] modlitwy (por. Katechizm 2599nn.), a nagpnie z Chrystusem, przez
Chrystusa i w Chrystusie kierujegsku Bogu Ojcu, uczestnigg w bogactwie trynitarnego
zycia (por.Katechizm 2559-2564). S waznosé, jaka w zyciu modlitewnym ma liturgia, a w
jej centrum Eucharystia.

2. Tresci modlitwy

Tresci modlitwy, jak kadego dialogu mitéci, mogy by¢ liczne i zr&nicowane.
Niemniej jednak, naley podkreli¢ niektore szczegolnie znage.

Prasba

Czeste jest odniesienie do modlitwy btagalnej w cafgigmie Swigtym; réwniez na ustach
Jezusa, ktéry nie tylkogdo niej ucieka, ale zaeba do tegozeby prost, podkrélajac
wartas¢ i znaczenie prostej i ufnej modlitwy btagalnej.r@dcijanska tradycja powtarzata
to zaproszenie wielokrotnie, wprowadgaje w praktylk: prasba o przebaczenie, gl o
zbawienie witasne i innych, pioa za Kdcidt i za apostolstwo, péba w najré@niejszych
potrzebach, i tak dalej.

Istotnie modlitwa proszalna jest gdzia powszechnego dwiadczenia religijnego.
Uznanie, chocia niekiedy niejasne, rzeczywisto Boga (albo ogdlniej wiszej istoty)
wywotuje skionné¢ do kierowania si do Niego i proszenia o Jego opgek pomoc. Z
pewndcia modlitwa nie wyczerpuje si na blaganiu, ale p¢ba jest zdecydowanym
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przejawem modlitwy, j@i chodzi o uznanie i wyraz kondycji stworzeniaoist ludzkiej i jej
catkowitej zalenosci od Boga, ktérego mikdé daje nam w peini pozhawiara (por.
Katechizm 2629.2635).

Dzigkczynienie

Uznanie otrzymanych dobr, a za ichspminictwem Baej wielkasci i Bozego
mitosierdzia, daje impuls, aby kierowvducha ku Bogu, aby gtdslego dobrodziejstwa i za
nie dzkkowa. Postawa dzkczynienia wypetnia od poatku do kaca PismoSwicte i
historie duchowdci. Ukazup one, ze kiedy ta postawa zakorzenia sv duszy, wzbudza
proces, ktéry prowadzi do uznania zazBalar caldci tego, co si dzieje. Nie tylko tej
rzeczywistdci, ktora bezpdrednie déwiadczenie potwierdza jako sprzyjeq, ale rownie
tej drugiej, ktéra mze wydawa sic negatywna lub niesprzyjaja.

Wierzacy, swiadomy, ze wydarzenia podlegajpetnemu mitéci zamystowi Boga,
wie, ze wszystko obracaeha dobro tych, ktérzy (wszyscy ludzie) a@zedmiotem Bazej
mitosci (por. Rz 8, 28). ,Naucz siczesto w cagu dnia wznosi serce w dzikczynieniu Bogu.
— Za to,ze daje ci to lub tamto. — Za tée pogardzono tab — Za to,ze nie masz tego, co
potrzebujesz, lub za tae wianie masz. Za taze uczynit tak ptkna swoj Matke, ktora jest
takze twop Matka. — Za to,ze stworzyt stdce i ksezyc, | tamto zwierg, i t¢ rosling. — Za
to, ze koga obdarzyt wymow, a ciebie uczynit takim mrukiem... R&uj Mu za wszystko,
bo wszystko jest dobré”

Uwielbienie i chwalba

Istotra czgscia modlitwy jest uznanie i gtoszenie wiellad Boga, petni Jego istoty,
nieskaczondci Jego dobroci i Jego m#éoi. Do pochwaly ména dof¢é na podstawie
rozwazania pekna i wielkaci wszecKwiata, jak dzieje giw rozlicznych tekstach biblijnych
(por. na przyktad, Ps 19; Syr 42, 15-25; Dn 3, B2-Bw licznych modlitwach tradycji
chrzecijanskief albo w oparciu o wielkie i cudowne dzieta, jaki®dBczyni w historii
zbawienia, jak dzieje siw piesni Maryi Magnificat (Lk 1, 46-55) albo w wielkich hymnach
Pawlowych (zob., na przyktad, Ef 1, 3-14). Alba tepierapc sk na drobnych, a nawet
bardzo drobnych faktach, w ktorych objawia siitos¢ Boza.

W kazdym razie tym, co charakteryzuje chwallest fakt,ze spojrzenie zwracaesw
niej prosto ku Bogu, takiemu, jaki jest sam w sphieswojej nieograniczonej i nieskczonej
doskonatéci. ,Uwielbienie jest 4 forma modlitwy, w ktérej cziowiek najbardziej
bezpdrednio uznaje,ziBog jest Bogiem. Wystawia Go dla Niego samego apeltVlu chwad
nie ze wzgidu na to, co On czyni, ale dlatege ON JEST” Katechizm 2639). Dlatego
chwalba jest wewgtrznie zjednoczona z uwielbieniem, z uznaniem,tyileo umystowym,
ale rownie egzystencjalnym madoi catego stworzenia w poréwnaniu ze Stwdra w
konsekwencji z pokay z akceptaaj osobistej niegodziwiei wobec Tego, ktory przenosi nas
do nieskdéczondci; z cudem, ktory powoduje fakte ten Bdg, ktoremu aniotowie i caty
wszecBwiat oddaj pokion, raczyt nie tylko zwrdéi swoj wzrok na cziowieka, ale
zamieszkaw cztowieku, a co wicej wciel si¢ w niego.

Adoracja, uwielbienie, p#ba, dzekczynienie zawieraj gicboka gotowaé, ktora
ksztattuje caté¢ dialogu medzy cztowiekiem a Bogiem. Bez wzglu na konkreta tres¢
modlitwy ten, kto s§ modli, robi to zawsze w taki czy inny sposéb, vwgirtub pdrednio,
adorujc, uwielbiapc, blagagc, prosac albo skfadaic dziki temu Bogu, ktérego czci,
ktérego mituje i ktoremu ufa. ROwnocxee istotne jest powtdrzenige konkretna tr&
modlitwy maze by bardzo réana. Niekiedy ki¢ ucieka st do modlitwy, zeby rozwaat
uskpy Pisma,zeby pogtbi¢ jakas prawd; chrzécijanska, zeby na nowo przgwaé zycie
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Chrystusazeby poczd bliskos¢ Najswigtszej Maryi Panny... Innym razem rozpoczyna Si
modlitwe w oparciu o wiasneycie, aby uczyri Boga uczestnikiem rado i wysitkOw,
nadziei i probleméw, jakie niesie ze gobgzystencja, albaeby odnale¢ wsparcie lub
pociecle, albo zeby zbada wobec Boga wtasne zachowanie idogo postanowie lub
decyzji; albo po prostu,eby skomentowawydarzenia mijajcego dnia z kiré, o kim wiemy,
ze nas mituje.

Jako spotkanie wietzego z Bogiem, na ktérym wiaeizy sk opiera i przez ktérego
wie, ze jest mitowany, modlitwa ni@ dotyczy catasci wydarze, ktore ksztattyj byt oraz
wszystkich uczgé, jakich mae ddwiadcz& serce. ,Piszesz do mnie: «Modlitwa jest
rozmowy z Bogiem. Ale o czym?» — O czym? O Nim, o tobie.tich radgciach i
smutkach, sukcesach i niepowodzeniach, o szlactietybicjach i codziennych kiopotach...
O twoich stabéciach! Dzkkczynienia i préby. Mitos¢ i skrucha. Jednym stowem, poZna
Boga i pozna siebie: «by razem!»®. | na jednej, i na drugiej drodze modlitwa zawsze
bedzie intymnym i synowskim spotkaniem cztowieka igag ktére aywia sens bliskeri
Boga i prowadzi do przgwania kadego dnia istnienia w obliczu Boga.

3. Wyrazy albo formy modlitwy

Zajmujac sk sposobami albo formami wyrania s¢ modlitwy, autorzy zwykle
oferujp roézne rozrénienia: modlitwa ustna i modlitwa rfipa; modlitwa publiczna i
modlitwa prywatna; modlitwa w znacznym stopniu iekéualna albo refleksyjna i modlitwa
afektywna; modlitwa zorganizowana i modlitwa spaointana, i tak dalej. Przy innych
okazjach autorzy prébajpaszkicowéa gradacg intensywndéci modlitwy, rozr@niajac migdzy
modlitwa myslna, modlitwa afektywra, modlitwa odpocznienia, kontemplagj modlitwa
jednocaca...

Katechizm poradkuje ten wyklad, rozehiajac miedzy: modlitwa ustry,
rozmyslaniem a modlitw kontemplacyja. ,Ilch wspolra cechy jest skupienie serca. Ta
czujna¢ w zachowywaniu stowa i trwaniu w obeéund Boga czyni z tych trzech form
intensywne chwilezycia modlitwy” (Katechizm 2699). Analiza tekstu gaiadcza poza tym,
ze Katechizm uzywajac tej terminologii, nie odnosi@ido trzech stopniycia modlitewnego,
tylko raczej do dwoch drog — modlitwy ustnej i roghania — przedstawiag obie jako
zdolne do prowadzenia na szczytia modlitewnego, ktérym jest kontemplacja. W nyasz
wyktadzie lzdziemy s¢ trzyma tego schematu.

Modlitwa ustna

Okreslenie ,modlitwa ustna” wskazuje modlitwktora wyraa sk ustnie, to znaczy,
przy pomocy artykutowanych lub wypowiadanych stdw.pierwsze okrdenie, nawet jeeli
jestsciste, nie trafia w sedno. Ot& jednej strony kaly wewrgtrzny dialog, chocia maze
by¢ zakwalifikowany jako wydcznie lub przewzajaco umystowy, nawazuje u istoty ludzkiej
do jezyka. Niekiedy z& do gzyka artykutowanego gémo, rOwnie w zaciszu wiasnej
izdebki. Z drugiej strony naty stwierdzé, ze modlitwa ustna nie jest sprawylko stéw, ale
przede wszystkim nf}i i serca. S4d precyzyjniej jest utrzymywa ze modlitwa ustna
odbywa st przy wyciu ustalonych formut zaréwno dtugich, jak i kriatlk (akty strzeliste),
czy to wzetych z Pismawigtego Qjcze naszZdrowa, Maryjo...), czy to otrzymanych w
tradycji duchowej Panie mdj, Jezu ChrysteVeni Sancte SpiritysSalve, Regina
Memorare..)

Wszystko to, oczywicie, pod warunkienze ustnie wypowiadane wyrazy lub formuty
sa prawdziwg modlitwa, to znaczyze spetnigg taki wymaog,  ten, kto je wymawia, nie robi
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tego tylko ustami, ale rownieumystem i sercem. Gdyby zabrakio tej patagci, gdyby nie
byto swiadomdci, kim jest Ten, do kogo kierujegsmodlitwa, swiadomaci tego, czym jest
to, co méwi s¢ w modlitwie, i tego, kim jest ten, kta jméwi, wowczas, jak przy pomocy
obrazowego okienia stwierdzaSwigta Teresa od Jezusa, nie zna mowe wiasciwie o
modlitwie, chocia by ktas ,dtugo i pilnie ruszat wargamf”

Modlitwa ustna odgrywa decydigq role w pedagogice modlitwy, przede wszystkim
na pocatku obcowania z Bogiem. Istotnie poprzez naakaku Krzga i modlitw ustnych
dziecko, a cgsto rownie dorosty, wprowadza siw konkretne przeywanie wiary , a w
zwiazku z tymzycia modlitewnego. Niemniej jednak, rola i znaczemadlitwy ustnej nie
ograniczone do pogtkow dialogu z Bogiem, ale jest ona powotana, alwarzyszy zyciu
duchowemu podczas jego catego rozwoju.

Rozmylanie

Rozmylanie oznacza stosowanie flgnia do rozwaania rzeczywistei albo idei w
pragnieniu poznania i zrozumienia jej zesz glebia i doskonatécia. U chrzdcijanina
rozmyslanie — ktére cgsto okréla si réwniez mianem modlitwy m$§inej — obejmuje
skierowanie m§li ku Bogu tak, jak objawit i On w historii Izraela, a ostatecznie i w petni w
Chrystusie. W oparciu 0 Boga §z&ierowanie spojrzenia na wiasmegzysteng, aby p
oceni& i dostosowywa do tajemnicyzycia, komunii i mitgci, ktora dat pozna Bag.

Rozmylanie mae odbywa sie w sposéb spontaniczny, przy okazji chwil ciszyrkt
towarzysa celebracjom liturgicznym albo po nich ngsija, albo t& w oparciu o lektur
jakiega tekstu biblijnego lub ugpu z autora duchowego. W innych chwilach roglayie
moze konkretyzowa sig poprzez péwigcenie specjalnie przeznaczonego na nie czasu. W
kazdym razie jest oczywistee — zwlaszcza w pogtkach, ale nie tylko wtedy — obejmuje
wysitek, pragnienie pogbienia znajoméci Boga i Jego woli, osobiste skuteczne staranie w
nadziei lepszegozycia chrzécijanskiego. W zwizku z tym mana stwierdzt, ze
~fozmyslanie polega przede wszystkim na poszukiwankgtéchizm 2705). Chocia nalezy
dod&, ze chodzi nie o poszukiwanezegd, tylko Kogas. Rozmyglanie chrzécijanskie dizy
nie tylko ani nie przede wszystkim do zrozumienmegs (ostatecznie do zrozumienia
sposobu pochodzenia i objawianiaz $o0ga), tylko do spotkania z Bogiem, a poprzez
spotkanie z Nim, do uisamienia s z Jego wal i do zjednoczenia z Nim.

Modlitwa kontemplacyjna

Rozwoj chrzécijanskiego déwiadczenia, a w nim i razem z nim rozwdéj modlitwy,
prowadz do coraz bardziej gitej, osobistej i gibokiej komunikacji m¢dzy wieracym a
Bogiem. Na tym horyzoncie sytuuje ¢simodlitwa, kton Katechizm okresla jako
kontemplacyja, ktéra jest owocem wzrostu pezg€ teologalnych. Z tego wzrostu ptynie
zywy sens petnej mikei bliskosci Boga. W konsekwencji obcowanie z Bogiem staje si
coraz bardziej bezpgrednie, bliskie i ufne, a nawet, poza stowami stagiem refleksyjnym,
dochodzi st do przeywania rzeczywicie w gkbokiej komunii z Bogiem.

,CO0 to jest kontemplacja?” — zadaje sobie pytafaechizmna pocatku rozdziatu
paswicconego modlitwie kontemplacyjnejzeby odpowiedzié natychmiast stowami
wzigtymi ze Swigtej Teresy od Jezusze kontemplacja nie jest niczym innym, ,jaklobkim
zwiazkiem przyjani, w ktérym rozmawiamy sam na sam z Bogiem, wiedze On nas
kocha®. Okreilenie ,modlitwa kontemplacyjna” tak jakzywaja go w Katechizmiei wielu
innych wczéniejszych i paniejszych tekstach, nawmauje zatem do tego, co naje
kwalifikowa¢ jako szczyt kontemplacji, to znaczy, do chwili,kidrej przez dziatanie taski
duch jest prowadzony do progu Bos&ip przekraczajc wszelk inna rzeczywisté¢. Jednak
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rébwniez, w Sszerszym znaczeniu, jest prowadzony devego i odczuwanego wzrostu
obecndci Boga i pragnienia gbokiej komunii z Bogiem. Dzieje sitak zarowno w czasach
szczegOlnie pavigconych modlitwie, jak te w catym zyciu. W sumie modlitwa jest
wezwana do otaczania catej osoby ludzkiej (rozumaij i uczwt), dochodzc do centrum
serca, aby zmiedi jego usposobienie, do ksztattowania categmia chrzécijanina i
uczynienia z niego drugiego Chrystusa (por. Ga02, 2

4. Warunki i cechy modlitwy

Modlitwa, jak ka&dy w petni ludzki akt, wymaga uwagi i intencfwiadomgci
obecndci Boga oraz skutecznego i szczerego dialogu z Nifacunkiem,zeby to wszystko
byto mazliwe, jestskupienie Stowo skupienieoznacza dziatanie, przez ktére wola, na mocy
zdolnaci panowania nad zespotem sit sktagdgrh se na natug ludzka, stara s moderowa
sklonna¢ do rozproszenia, wspiesajw ten sposéb wewtrzny spokdj i pogoel Ta postawa
jest istotna w chwilach szczegdlniespacconych modlitwie, bowiem przerywa inne @ag i
stara s unikat rozproszé. Jednak nie me by ograniczona do tych czasow, tylko powinna
si¢ rozchgat, az dojdzie do habitualnego skupienia, ktorezgamia s z wiam i mitoscia.
Wiara i mitas¢ z kolei, napetniajc serce, prowadzdo proby przeywania wszystkich dziafa
w odniesieniu do Boga, czy to wprost, czy to w akuy

Innym z warunkéw modlitwy jestaufanie Bez petnego zaufania do Boga i do Jego
mitosci nie kedzie modlitwy, a przynajmniej nie ¢bzie modlitwy szczerej i zdolnej
przezwycgzy¢ proby i trudnéci. Nie chodzi tylko o zaufanieg zostanie wystuchana pewna
okreslona prgba, ale o pewnig, ktora sii ma w stosunku do kogoo kim wiemy,ze nas
mituje i rozumie, i wobec ktérego moa w zwizku z tym otworzy bez zastrzeen wlasne
serce (porKatechizm2734-2741).

Niekiedy modlitwa jest dialogiem, ktéry tryska zvescia, nawet z towarzyszeniem
radasci i pociechy z gibi duszy. Jednak w innych chwilach —¢bgnoze czsciej — mae
wymaga zdecydowania i starania. Wowczasmmavkrada sie znieclkecenie, ktore prowadzi
do myslenia, ze czas péwigcony obcowaniu z Bogiem nie ma sensu (fpatechizm 2728).

W tych chwilach ujawnia siznaczenie innej z cech modlitwyytrwatosci. Rach bytu
modlitwy nie jest ani uzyskiwanie kor&@y, ani poszukiwanie satysfakcji, upodabhub
pociech, ale komunia z Bogiem.aBtkonieczné¢ i wartas¢ wytrwatosci w modlitwie, ktéra
jest zawsze — bez wzglu na to, czy przynosi otueh radaé¢ czy nie —zywym spotkaniem z
Bogiem (porKatechizm2742-2745, 2746-2751).

Szczegola i zasadnicz cechy chrzécijanskiej modlitwy jest jejrynitarny charakter
Jest to owoc dziatania DucBavictego, ktory wlewajc i pobudzajc wiare, nadzieg i mitos¢,
prowadzi do wzrastania w obedeo Boga, a do chwili, kiedy st wie, ze jest st
rownoczénie na ziemi, na ktorejyje sk i pracuje, oraz w niebie, obecnym przez tasle
wiasnym sercli Chrzécijanin, ktéry zyje wiara, wie, ze jest zaproszony do obcowania z
Aniotami i ze Swigtymi, z Nagwictsza Maryja Panm i w szczegélny sposéb z Chrystusem,
wcielonym Synem Boga, w ktérego cztowieigiwie dostrzega Bostwo Jego osoby. dcid
dalej & drog, chrzdcijanin jest zaproszony do rozpoznawania rzeczyiaestBoga Ojca i
Jego nieskiczonej mitgci oraz do wchodzenia corazelgtej w petne ufnéci obcowanie z
Bogiem.

Modlitwa chrzdcijanska jest w zwizku z tym w wybitny sposob modlitnsynowsk.
Modlitwa dziecka, ktére w kadej chwili — w radéci i w smutku, w pracy i w odpoczynku —
zwraca st z prostad i szczerécia do swojego Ojca, aby ztgé w Jego ¢ce wysitki i uczucia,
ktérych dadwiadcza we wlasnym sercu, z pewaia, ze znajdzie u Niego zrozumienie i
przyjecie. Wigcej —ze znajdzie u Niego mikd, w ktdrej wszystko znajduje sens.
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Temat 40. Ojcze nasz, ktory jest w niebie

Przy pomocy modlitwy Ojcze nasz Jezus Chrystus uczy nas zwracasi¢ do Boga jako do
Ojca. Jest to modlitwa synowskapar excellance.

1. Jezus uczy nas zwragasi¢ do Boga Ojca

Przy pomocy modlitwyOjcze nasdezus Chrystus uczy nas zwrasg do Boga jako
do Ojca: ,Modli sie do Ojca, to znaczy w& w Jego misterium, ktérym jest On sam i ktore
objawit nam Jego Syn: Wytanie ,Bég Ojciec” nigdy nikomu nie byto objawionédy sam
Mojzesz zapytat Boga, kim On jest, ustyszat innegcinNam to im¢ zostato objawione w
Synu, bo im¢ to zawiera nowe imiOjca (" (Katechizm2779).

Uczac Ojcze naszJezus odkrywa rownieswoim uczniomgze stali s¢ uczestnikami
Jego kondycji Syna: ,Wszystkim, ktorzy Go prdyj(dostownie: ,ktorzy przyli Stowo,
ktére stalo si cialem”) dat moc, aby sistali dziémi Bozymi” (Jn 1, 12). Stusznie wt,
zgodnie z Jego nauczaniem, zwraca w modlitwie do BogaOjcze nasZ.

Jezus Chrystus zawsze razméa midzy ,moj Ojciec” i ,wasz Ojciec” (por. J 20, 17).
Istotnie, kiedy si modli, nigdy nie mowi: ,Ojcze nasz”. To pokazuje Jego relacja z
Bogiem jest catkowicie wyjkowa. Jest to relacja, jakna z Bogiem On i nikt wcej. Przy
pomocy modlitwyOjcze naszlezus chceswiadomi swoim uczniom ich kondyejdzieci
Bozych, wskazujc rownoczénie r&nice, jaka istnieje midzy Jego naturalnym synostwem a
naszym przybranym synostwem&m, otrzymanym jako darmowy dar Boga.

Modlitwa chrzdcijanina to modlitwa dziecka Bego, zwracajcego st do swojego
Ojca Boga z synowskufnascia, ktéra ,jest wyraana w liturgiach Wschodu i Zachodu za
pomoa bardzo piknego, typowo chrzeijanskiego wyraenia parrhesia, ktére oznacza
szczey prostot, synowsly ufnos¢, radosm pewndé, pokorra $miatos¢, pewndé bycia
kochanym (” Katechizm 2778). Stowo parrhesid oznaczato pierwotnie przywilej wolgoi
stowa obywatela greckiego na ludowych zgromadzéniazostato przyjte przez Ojcow
Kosciota w celu wyraania synowskiego zachowania chi@anina wobec swojego Ojca
Boga.

2. Baze synostwo i chrzécijanskie braterstwo

Wzywajac Boga, Naszego Ojca, uznajemig Baze synostwo jednoczy nas z
Chrystusem, ,pierworodnym wrdzy wielu brami” (Rz 8, 29), poprzez prawdziwe
nadprzyrodzone braterstwo. 0t jest § nowa komunig Boga i ludzi (por.Katechizm
2790).

Dlatego chrzécijanska swigtos¢, nawet jéli jest osobista i indywidualna, nigdy nie
jest indywidualistyczna ani egocentryczna. sliJezeczywgcie modlimy s¢ ,Ojcze nasz”,
wyzbywamy s¢ indywidualizmu, poniewamitosé¢, ktdra przyjmujemy, wyzwala nas z niego.
Zaimek ,nasz” rozpoczynagy Modlitwe Paiska, podobnie jak ,my” czterech ostatnich
présb, nie wyklucza nikogo. Aby byt on wypowiadany waprdzie ( nalgy przezwycgzy¢
nasze podzialy i tnice” (Katechizm2792).

Braterstwo, ktére ustanawia B®»synostwo, rozgga s¢ rowniez na wszystkich ludzi,
dlategoze w pewien sposob wszyscy dzie¢émi Bozymi — Jego stworzeniami — 4 powotani
do $wietosci: ,Na ziemi istnieje tylko jedna rasa: rasa diiRozych”®. Dlatego chrzéijanin
musi czu si¢ solidarny w zadaniu prowadzenia catej ludaidu Bogu.
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Boze synostwo popycha nas do apostolstwa, ktore jesiekznym przejawem
synostwa i braterstwa: ,M{o innych - przede wszystkim o tych, ktérzyabok ciebie - jako
o0 dzieciach Begych, ktérymi @, z cah godndgcia tego cudownego tytutu. Powirdniy
postpowa jak dzieci Bae wobec dzieci Bgych: nasza mit& ma by mitoscia ofiarna,
codzienn, ztozona z tyshca drobnych gestow zrozumienia, cicheg@dwiecenia, oddania,
ktérego nie widd&’>,

3. Znaczenie Baego synostwa jako podstawaycia duchowego

Kiedy przeywa st intensywnie Bee synostwo, staje giono ,postaw gleboko
zakorzenion w duszy, przenikapa w koncu cah nasa egzysteng. Jest obecna w kdej
mysli, kazdym pragnieniu, kadym uczuciu®. Jest to rzeczywisi6, ktéra ma by
przezywana zawsze, nie tylko w szczegoélnych okoligomxch zycia. ,Nie mazemy by
dzieémi Bozymi tylko od czasu do czasu. Oczyeie powinny by chwile specjalnie
paswiccone na oddanie Mu czci, dla ggienia sensu naszego dzigtwa baego, co jest
rdzeniem pobmosci”®.

Swiety Josemaria nauczae przeywany sens albdwiadomaé synostwa Beego
.Jest fundamentem ducha Opus Dei. Wszyscy ludzieldeemi Bozymi. Jednak dziecko
moze postpowa wobec swojego Ojca nazmde sposoby. Trzeba czygnwysitki, aby by
dziecmi, ktére staraj sig zrozumi€, iz Pan, umitowawszy nas jak synow, sprawig
mieszkamy w Jego domu, §§0d tegoswiata; ze naleymy do Jego rodzinyze to, co jest
Jego, jest nasze, a to, co nasze - Jeg@ozostajemy z Nim w takie] 2dosci i zywimy
ufnosé, ktéra pozwala nam prdsi jak mate dziecko - o gwiazdiz nieba!®.

Chrzegcijanska radé¢ zanurza swoje korzenie w poczuciu synostwaego. ,Radéc
jest nieuniknion konsekweng dzieckctwa Baego, gdy wiemy, &z nasz Ojciec-Bog
szczeg6lnie nas kocha, przyjmuje nas, pomaga neybacza”. W przepowiadani$wictego
Josemarii odzwierciedla esibardzo czsto fakt, ze jego radé&c tryskata z rozwazania tej
rzeczywistgci. ,Z powodow, w ktore nie mugzutaj wchodzt — ale ktére dobrze zna Jezus
przewodzcy nam z Tabernakulum — w swoiigciu zostatem doprowadzony do szczegdlnie
gkebokiej swiadomdaci dzieckctwa Bazego. Ddwiadczytlem szogcia zanurzenia siw sercu
mojego Ojca, by si poprawe, by skt oczyci¢, by Mu shzyé, by rozumi€ wszystkich i
wybacz& wszystkim na mocy Jego méld i mojego upokorzenia (...). Starateng $¥ ciagu
wielu lat stale mocno opiefaic na tej radosnej rzeczywistm”®.

Jedny z najdelikatniejszych kwestii, jakcztowiek stawia sobie, kiedy roziig nad
Bozym synostwem, jest problem zta. Wiele oséb nie gilbpogodzé doswiadczenia zta w
$wiecie z pewnécia wiary w nieskéczory Boza dobra. Niemniej jednakSwicci nauczaj,
ze wszystko, co przydarzagsi ludzkimzyciu, musi by uwazane za dobro, dlatege pogli
gteboko relacg migdzy synostwem Boym a Swictym Krzyzem. To widnie wyrazaja, na
przyktad, stowsSwietego Tomasza Morusa do jego najstarszej corki,ykisd uwieziony w
londynskim Tower: ,| dlatego, moja dobra cérko, nigdy martw s¢ o nic, co kiedykolwiek
spotka mnie na tyndwiecie. Nic nie mae przyp¢ oprécz tego, czego chce Bog. | jestem
catkiem pewienze cokolwiek mae to by, jakkolwiek zte mae sk wydawa, rzeczywicie
bedzie to najlepsz€’ Tego samego naucz&wicty Josemaria w zwiku z mniej
dramatycznymi sytuacjami, w ktérych jednak cBdijenska dusza me znost to zle i sk
gubic: ,Cierpienia?... Przeciwrigi z tego czy innego powodu?... Gzyie widzisz,ze tego
pragnie twéj Ojciec-Bdg..., a On jest dobry... icka ct - ciebie osolicie! - bardziej ni
wszystkie matkiwiata razem wzite mog, kocha swoje dzieci?**.

Dla Swigtego Josemarii B® synostwo to nie mdta rzeczywitp obca cierpieniu i
bolowi. Przeciwnie, twierdzi onze ta rzeczywist® jest wewntrznie zwhzana z Krzyem,
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obecnym w nieunikniony sposéb we wszystkich tyctgrdy chg z bliska naladowa
Chrystusa: ,Jezus modliesiv Ogroéjcu: Pater mi(Mt 26,39),Abba, Pater!(Mk 14,36). Bog
jest moim Ojcem, tate wtedy, kiedy zsyta na mnie cierpienie. Czule mkoeha, nawet
wtedy, gdy rani. Jezus cierpi, aby wypétmiole Ojca... A ja, ktory chewypelnic nagwictsz
wole Boga, idic sladami Mistrza, czy mog; narzeka, jesli cierpienie jest towarzyszem mojej
drogi? Cierpienie d&zie pewnym znakiem mego przgja na syna, gdyBog traktuje mnie
tak samo jak swego Boskiego Syna. Mawzeto jak On ¢cze i ptaka& sam w moim
Getsemani, ale — powalony na ziemiznajc wiasra nicas¢ — wzniog az do Boga okrzyk
wychodzcy z gkbi mej duszy:Pater mi, Abba, Pater... Fiat{Ojcze mdgj, Abba, Ojcze...
niech s¢ stanie!)**

Inng istotry konsekweng znaczenia Boego synostwa jest synowskie oddaniegoer
Boga, ktore nie wynika tyfez osobistej walki ascetycznej — chocek ja przewiduje — ile z
przyzwolenia, aby Bog nas poprowadzit i dlatego méiy o oddaniu. Chodzi o czynne,
wolne i swiadome oddanie ze strony dziecka. Ta postawa spowata konkretny sposob
przezywania Baego synostwa — ktory nie jest jednyny ani nie gistgn obowhzkows dla
wszystkich — zwany ,dzieectwem duchowym”. Polega on na uznaniu samego Sieieie
tylko za dziecko, ale za mate dziecko, dziecko bardotrzebujce w stosunku do Boga. W
nastpujacy sposob wyrza to Swiety Franciszek Salezy:Jgli sie nie odmienicie i nie
staniecie jak dzieci, nie wejdziecie do krolestwebieskiego(Mt 18, 3). Kiedy dziecko jest
mate, zachowuje wielk prostot. Zna tylko swagg matke. Ma tylko jedr, mitos¢ — swop
matk;. Tylko jedno pragnienie — tono swojej matki. Nigagnie niczego innego i
spoczywa na tak mitym miejscu. Doskonale prosta dusza ria tyedm mitos¢ — Boga. | w
tej jedynej mitgci pragnie jedynie spoczywana piersi Ojca niebieskiego i ustanowutaj
swoj odpoczynek, jako mitage dziecko, pozostawigj wszelk opiek; Jemu, bace tylko,
aby trwa w tej swietej ufndici”*2. Ze swej stronywicty Josemaria Escriva rowaieloradzat
pokonywaniesciezki dziecictwa duchowego: ,Jako dzieci pamiziecie s¢ smutkow: dzieci
natychmiast zapomingjo przykragciach i powracaj do swych zabaw. — Tatepo
ca’fkowitl)ém oddaniu i pozledziecie st wszelkich trosk, albowiem znajdziecie odpoczynek
w Ojcu”

4. Siedem préb modlitwy Ojcze nasz

W modlitwie Paskiej, po pocatkowym wezwaniu ,Ojcze nasz, kiGryest w niebie”
nastpuje siedem pib. ,W modlitwie ,Ojcze nasz” przedmiotem trzech pwszych préb
jest chwata Ojca: 4wigcenie Jego imienia, pr&gie Krolestwa i wypetnienie woli Bej.
Cztery pozostate przedstawadylu nasze pragnieniag $0 praby dotyczce naszegaycia —
jego podtrzymywania i leczenia z grzechow; dotyone take naszej walki o zwyestwo
dobra nad ztem”Katechizm 2857).

Ojcze naszest wzorem kadej modlitwy, jak nauczawiety Tomasz z Akwinu:
.Modlitwa Paiska jest najdoskonalsza (...). W ModlitwienBkiej prosimy nie tylko o to,
czego maemy naleycie pragr¢, ale take w tej kolejnéci, w jakiej naley pragra¢. W ten
sposéb Modlitwa Reska nie tylko uczy nas prasiale réwnie oswieca cate serce nasz&”

Pierwsza préba: Swieé sic imi¢ Twoje
Swictos¢ Boga nie mee by zwickszona przezadne stworzenie. Dlatego ,goje
«SWigCi¢ Sie» nalexy tutaj rozumié nie tyle w sensie przyczynowym (Bog sagwigca, czyni

Swigtym), ale przede wszystkim w znaczeniu wéetgjacym: uzngé zaswigtego, traktowéa
w sposokswigty (...). Od pierwszej prdby skierowanej do naszego Ojca jéstg zanurzeni
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w wewrgtrzne misterium Jego Boskm i w wydarzenie zbawienia naszego cztowiéstea.
Prasba o to, byswiecito sic Jego img, wiacza nas w urzeczywistnienie peidigo przez Boga
«zamystuwzyczliwosci», abymy «byli §wigci i nieskalani przed Jego obliczem»Katechizm
2807). A zatem wymog pierwszej gby polega na tymzeby Baa swigtos¢ btyszczata i
wzrastata w naszynzyciu: ,Kto moégtby uéwiecic Boga, skoro to On samswieca?
Natchnieni stowami: «gdzcie swigci, bo JaSwicty jestem» (Kpt 20, 26), prosimy, agy —
uswigceni przez chrzest — wytrwali w tym, czym zécany by¢. Prosimy o to codziennie, bo
codziennie popetniamy grzechy i powismly zmywa nasze przewinienia przez nieustannie
podejmowane dwiccanie... Uciekamy siwiec do modlitwy, by tdwietos¢ w nas trwata™.

Druga préba: Przyja krolestwo Twoje

Druga prdba wyraa nadziej, ze nadejdzie nowy czas, w ktérym Bodg zostanie
uznany przez wszystkich za Krola, ktory napetniazigeciami swoich poddanych: ,Ta
prosba, Marana tha,jest wotaniem Ducha i Oblubienicy: «PrzgjdPanie Jezu»” (Ap 22, 20)
(...).W Modlitwie Paskiej chodzi przede wszystkim o ostateczne pczgj Krélestwa
Bozego w chwili powrotu Chrystusa (K&techizm 2817-2818). Z drugiej strony Krélestwo
Boze zostalo ju rozpoczte na tymswiecie pierwszym przygiem Chrystusa i Zestaniem
Ducha Swictego: ,«Krélestwo Bae (...) to sprawiedliwg, pokdj i radéé w Duchu
Swictym» (Rz 14, 17). Czasy ostateczne, w jakigliemy, & czasami wylania Ducha
Swigtego. Od tej chwili rozpoeta sk decydujca walka midzy «cialem» a Duchem (por. Ga
5, 16-25): «Jedynie czyste serce zmaz cah ufnoscia powiedzi€: ,Przyjdz Krolestwo
Twoje”. Trzeba bylo b§y w szkolesw. Pawta,zeby moc powiedzie ,Niech wigc grzech nie
kroluje w naszymsmiertelnym ciele” (Rz 6, 12). Kto zachowuje czystov uczynkach,
myslach i stowach, ten nie powiedzié Bogu: ,Przyjd Krolestwo Twoje!” Sw. Cyryl
Jerozolimski, Catecheses mystagogicad, 13: PG 33, 1120 A)»” Katechizm 2819).
Ostatecznie, w drugiej pfbie wyrazamy pragnienie, aby Bég panowat obecnie w nas przez
laske, zeby Jego Krolestwo na ziemi coraz bardziejrezszerzato #eby na koniec czasow
panowat w petni nad wszystkimi w niebie.

Trzecia préba: Bydz wola Twoja jako w niebie, tak i na ziemi

Wola Baza jest takazeby ,wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli dozpania
prawdy” (1 Tm 2, 3-4). Jezus naucza nas,do Krolestwa Bizego wchodzi nie ten, kto
mowi: ,Panie, Panie!”, tylko ,ten, kto spetnia wanojego Ojca, ktéry jest w niebie” (Mt 7,
21). Dlatego w tej prbie ,prosimy naszego Ojca, byagkyt nasz wole z wol Jego Syna,
bysmy peili Jego waj i wykonywali Jego zamyst zbawienia zgcie swiata. Sami jestgny
catkowicie niezdolni do tego, ale zjednoczeni zudem i dziki mocy Jego Duch&wictego
mozemy Mu podda nasa wole i zdecydowa sie ha wybor tego, co zawsze wybierat Jego
Syn: czynt to, co podoba siOjcu (" (Katechizm 2825). Jak twierdzi jeden z Ojcow
Kosciota, kiedy prosimy wOjcze nasz,badz wola Twoja jako w niebie, tak i na ziemi”, nie
prosimy o to, ,by Bég czynit, co chce, leczshyy mogli czyné, czego Bég chcé®. Z drugiej
strony okrélenie jako w niebie, tak i na ziemikazuje fakt,ze w tej prébie gonco
pragniemy,zeby, tak, jak wola Bza spetnita s w aniotach i w btogostawionych w niebie,
spetnita st w nas, ktorzy jeszcze pozostajemy na ziemi.

Czwarta préba: Chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj

Ta pragba wyraa synowskie oddanie dzieci Bah, poniewa ,Ojciec, ktéry daje
nam zycie, nie mae nam nie da pokarmu koniecznego déycia, ,stosownych” débr
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materialnych i duchowychKatechizm 2830). Chrz&ijanskie znaczenie tej czwarte] ghy
,dotyczy Chleba Zycia: Stowa Baego przyjmowanego w wierze, Ciata Chrystusa
przyjmowanego w Eucharystii (pKatechizm 2835). Okrélenie powszednieggwn znaczeniu
czasowym jest to pedagogiczne powtorzenie owegsigjz( dla utwierdzenia w nas uféc
.0ez zastrzegen”. W znaczeniu jakéciowym oznacza to, co jest konieczne #ria, a
mowiac szerzej: wszelkie dobro wystarcgag do utrzymania (p'Katechizm 2837).

Piata préba: Odpé¢ nam nasze winy jako i my odpuszczamy naszym wijmwa

W kolejnej pradbie rozpoczynamy od uznania naszej kondycji grakémn
.przychodzimy do Niego jak syn marnotrawny (p i agmy s¢ przed Nim za grzesznikéw,
podobnie jak celnik (. Nasza pha zaczyna siod ,wyznania”, w ktérym wyznajemy
jednoczénie nasz nedzg i Jego mitosierdzie”Katechizm 2839). Jednak péba ta nie bdzie
wystuchana, jeeli nie odpowiedzieiimy wczniej na pewien wymaog: odpuszczamy naszym
winowajcom. Dzieje si tak z nasfpujacego powodu: ,strumie mitosierdzia nie mie
przenikra¢ do naszego serca tak diugo, jak diugo nie przsfigozy naszym winowajcom.
Mito $¢, podobnie jak Ciato Chrystusa, jest niepodzietna:mazemy mitowa& Boga, ktérego
nie widzimy, j&li nie mitujemy brata i siostry, ktérych widzimy .(gGdy odmawiamy
przebaczenia naszym braciom i siostrom, nasze s&wgka si, a jego zatwardziasd
sprawia,ze staje si ono niedosipne dla mitosiernej mikei Ojca” (Katechizm 2840).

Szosta préba: Nie wod nas na pokuszenie

Ta pragba jest zwizana z poprzeds dlatego ze grzech jest konsekwencj
dobrowolnego przyzwolenia na pokuPlatego obecnie ,prosimy naszego Ojca, by nas nie
,wodzit na pokuszenie” (...). Prosimy Go, by nie pativnam wef¢ na drog, ktora
prowadzi do grzechu. Jestey zaangaowani w walk; ,migdzy ciatem a Duchem”. P§ba ta
jest btaganiem o Ducha rozeznania i modyatechizm 2846). Bog daje nam zawsze syvoj
laske, aby zwyctézac w pokusach: ,Wierny jest BAg i nie dozwoli was Kuponad to, co
potraficie zni&c¢, lecz zsytajc pokus, rownoczénie wskae sposéb jej pokonania, aloje
mogli przetrwd” (1 Kor 10, 13). Jednak, aby zawsze przezwisi zawsze pokusy, nalg
sie modli¢: ,, Taka walka i takie zwyestwo & jednak maliwe tylko dzigki modlitwie. Dzkki
swojej modlitwie Jezus jest zwyaica kusiciela, od pierwszego kuszeniaA @ ostatniej
walki w chwili agonii (. W tej prébie do naszego Ojca Chrystus jednoczy nas zeasmaika
i swoja agona (...). Prgba ta ukazuje catswop dramatyczn& w odniesieniu do
ostatecznego kuszenia w naszej walce na ziemi;tgepragba o wytrwanie @ do koica.
«Przyjt jak ztodziej. Btogostawiony, ktory czuwa!» (Ap 16)” (Katechizm 2849).

Siédma préba: Ale nas zbaw ode ztego

Ostatnia préba jest zawarta w modlitwie kapskiej Jezusa do Jego Ojca: ,Nie
prosz, aby ich zabrat zeswiata, ale by ich ustrzegt od ztego” (J 17, 15). Istotnie w tej
prosbie ,zto, o ktorym mowi ta prdba, nie jest jaks abstrakej, lecz oznacza osepSzatana,
Ztego, aniofa, ktory sprzeciwit siBogu. ,Diabel” (diabolos)jest tym, ktéry ,przeciwstawia
si¢” zamystowi Boga i Jego ,dzietu zbawienia” wypetneamu w Chrystusie”Katechizm
2851). Poza tym, ,progz o wybawienie od Ztego, modlimyesiéwniez o uwolnienie od
wszelkiego zia, przesziego, tenéejszego i przysziego, ktérego on jest sprawuab
podzegaczem” Katechizm 2854), zwlaszcza od grzechu, jedynego prawdzivegd, i od
kary za niego, ktar jest wieczne pgpienie. Pozostate zta i cierpienia ma zamierd w
dobro, jeeli je akceptujemy i przgtzamy do cierpi@ Chrystusa na Krz.
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PRZYPISY

Temat 1

! Por. Jan Pawetl II, encyklikgides et ratig 14 1X 1998, 1

2 Mimo wszelkich rénic dziehcych ludzi i narody istnieje railzy nimi pewna podstawowa wspélnota, jako
rozne kultury nie g w istocie niczym innym jak edymi sposobami podgjia do pytania o sens istnienia
cztowieka. Wianie tutaj maemy znalé¢ uzasadnienie dla szacunku, jaki nglsic kazdej kulturze i kademu
narodowi: kada kultura jest préabrefleksji nad tajemnigcéwiata, a w szczegéldoi cztowieka; jest sposobem
wyrazania transcendentnego wymiaru ludzkiegoia. Sercem kalej kultury jest jej stosunek do napkiszej
tajemnicy: tajemnicy Boga”, Jan Pawel @d praw czlowieka do praw naroddo®rzemdwienie Ojc&wigtego
do Zgromadzenia Ogélnego ONZ, Nowy Jork, 5 X 1985 'Osservatore Romanavydanie polskie, 1995:11-
12, str. 4-9.

3 |1 Sob6r Watykaski, deklaracj@ignitatis humanag2.

* Por. | Sob6r Watykisski, konstytucja duszpasters&audium et sped0.

® Por. Jan Pawet Il list apostolskertio millennio advenientdl0 X1 1994, 6; encyklik&ides et ratig 2.

® Por.Sw. Tomasz z AkwinuSuma teologicznd, zagadnienie 2, artykut Juma przeciw poganorh c. 13.
J&li chodzi o szczegbtowe przedstawienie, odsydacgitelnika do tych dwoch fragment@wictego Tomasza
oraz ktéregé z podrcznikdw metafizyki albo teologii naturalne;j.

" Por. | Sobér Watykiski, konstytucja dogmatyczn@ei Filius, 24 VI 1870, DH 30048w. Pius X, motu
proprio Sacrorum Antistituml 1X 1910, DH 3538; Kongregacja Nauki Wiary, insicja Donum veritatis24 V
1990, 10; encyklik&ides et ratiq 67.

8 Uznajemy z wdziczndicia, poniewa rozumiemy szogcie, do ktérego jesteny przeznaczenie wszystkie
stworzenia zostaly powotane do istnienia z #fit@rzez Boga i dla Boga: my, ludzie, stworzeniaumne,
chocia tak czsto tracimy rozum, i stworzenia nierozumne, te &tidiegag po powierzchni ziemi lub mieszkaj
w morskich g¢binach czy teé szybup po bkkicie nieba, wzbijajc sk az ku staicu. Ale spérdd tej cudownej
réznorodndci stworzé jedynie my, ludzie — nie méwitutaj o aniotach — zdolni jestey zjednoczy sie w
wolnoéci z naszym Stwoec Mozemy oddé nalezna Mu jako Stworcy wszechrzeczy chwalalbo Mu jej
odmowi”, Sw. Josemaria Escriv&rzyjaciele Boga24.

° Por. Il Sob6r Watykisski, konstytucja duszpasters&audium et sped.8.

19 por. ibidem, 17-18. Zwtaszcza nauka na temat suimieodpowiedzialnéci zwiazanej z ludzk wolnoscia, w
ramach wyjénienia osoby ludzkiej jako obrazu Boga, byt szerokawinicty przez Jana Pawta I, zob.
encyklikaVeritatis splendar6 VIII 1993, 54-64.

2 Por. Il Sobér Watykaski, konstytucja duszpastersgaudium et sped.9-21.

2por. ibidem, 36.

'3 |bidem, 19.

4 por. ibidem, 21; Pawel VI, encyklikavangelii nuntiandi 8 X1l 1975, 21; Jan Pawet I, encyklikéeritatis
splendor 93; Jan Pawet Il, list apostoldkbvo millennio ineuntes | 2001, rozdziaty 111 IV.

> por. Jan Pawet Il, adhortacja apostol€kaistifideles laicj 30 X1 1988, 34; encyklik&ides et ratig 5.

% por. Il Sobér Watykaski, deklaracjaNostra /tate2.

' por. Il Sobér Watykiaski, konstytucja dogmatycznaimen gentiumi6.

8 por. Jan Pawet I, encyklikRedemptoris missjo7 XIlI 1990, 5; Kongregacja Nauki Wiary, deklamcj
Dominus lesus6 VIII 2000, 5; 13-15.

¥ Por. Jan Pawet II, encyklikgides et ratig 34; Benedykt XVI, encyklik&pe salvi30 XI 2007, 5.

Temat 2

111 Sobor Watykaski, konstytucja dogmatyczrizei Verbum 2.
2 Por. Il Sobér Watykiski, konstytucja dogmatyczri2ei Verbum 3; Jan Pawet |1, encyklikiides et ratig 14
IX 1998, 19.
% Por. | Sobér Watykisski, konstytucja dogmatyczi2ei Filius, 24 IV 1870, DH 3004.
* Por. || Sob6r Watykisski, konstytucja dogmatyczhaimen gentiug2-4; dekreAd gentes divinitys2-4.
® Por. Il Sob6r Watykaski, konstytucja dogmatyczriei Verbum 2.
j Il Sobér Watykaski, konstytucja dogmatyczrizei Verbum 11.
Ibidem.
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8 Mozna znalé¢ interesujce elementy dla prawidtowej interpretaciji takiejagi do nauk przyrodniczych u
Leona XllI (encyklikaProvidentissimus Deud 8 Xl 1893); Benedykta XV (encyklikapiritus Paraclitus15 1X
1920) i Piusa XlI (encyklik&dumani Generisl12 VIl 1950).

° Il Sob6r Watykaski, konstytucja dogmatycziiei Verbum 3.

1911 Sobér Watykaski, konstytucja dogmatycziizei Verbum 4.

2 por. Il Sobér Watykaski, konstytucja duszpasters&audium et spe2.

12 Darujcie mi uporczywe naleganie, prawd wiary i nalacici nie ustala si wickszaicia glosow: stanov
depozyt wiary —depositum fidei— oddany przez Chrystusa wszystkim wiernym i pomoay w swoim
wykladzie i miarodajnej nauce, Nauczycielskiej WiadKosciota”, Sw. Josemaria Escriva, homilia
Nadprzyrodzony cel Koiota, w: Kocha? Kasciét, 15.

13 Por. Il Sobér Watykaski, konstytucja dogmatyczrizei Verbum 9.

1411 Sobor Watykaski, konstytucja dogmatyczrizei Verbum 8.

15 |bidem. Por. Sobér Trydencki, dek@acrosancta8 IV 1546, DH 1501.

181] Sobor Watykaski, konstytucja dogmatyczrizei Verbum 10.

7 Ibidem.

8 por. ibidem.

9 Por. Il Sob6r Watykiaski, konstytucja dogmatyczriaumen gentium25; | Sob6r Watykiaski, konstytucja
dogmatyczndastor seternusl8 VII 1870, DH 3074.

2 Niechze wiec wzrasta i olbrzymie nawet pepy czyni zrozumienie, wiedza, aurosé tak w kadym z
osobna, jak u ogétu, tak w jednostce, jak w calyogdiele, wedtug poziomu lat i wiekéw, ale konieczne w
swojej jakdci, to jest w obgbie tego samego dogmatu, w tym samym duchu, w tEmem znaczeniu’Sw.
Wincenty z Lerynu,Commonitorium 23 (Ojciec Kdciota Swiety Wincenty z Lerynu,W obronie wiary
katolickiej przeciw bezliaym nowéciom wszystkich odszczefiéw. Commonitoriumwydawnictwo ANTYK
Marcin Dybowski, Warszawa 1998).

2 por. Jan Pawet II, encyklikgides et ratig 11-12, 87.

Temat 3

1Sw. Tomasz z AkwinuSuma teologicznal-Il, 2, 9.

2 Por. Il Sob6r Watykaski, deklaracjaignitatis humanagl0; KPK 748 § 2.

% | Sob6r Watykaski: DS 3017.

* Sw. Cyprian,De catholicae unitate Ecclesi#®L 4,503.

® || Sobor Watykaski, konstytucja dogmatycznaimen gentiuml6.

® | Sobér Watykaski: DS 3008-3010Katechizm 156.

" Wartai¢ PismaSwictego jako catkowicie wiarygodnegaddta historycznego mima ustanowi przy pomocy
solidnych dowoddw. Na przyktad, tych, ktére odnpssig do jego starpytnosci (wiele kskg Nowego
Testamentu zostato napisanych wepkat od Smierci Chrystusa, co dajaviadectwo ich wartéci) albo tych,
ktére odnosz sig do analizy tréci (potwierdzajcej prawdziwdé swiadectw).

8 Sw. Tomasz z AkwinuSuma teologicznal-Il, 171, 5 ad 3.

° Por.Sw. Josemaria Escriv@roga, 353.

Temat 4

1 Ateizm jest wspodiczesnym zjawiskiem, ktére ma koie religijne, jakoze neguje absoluinprawd: Boga
opierajc sk na prawdzie, ktora jest rowdiebsolutna, to znaczy, na negacji Jego istnieniasMé dlatego
ateizm jest zjawiskiem wtérnym w stosunku do relignoze by rowniez rozumiany jako ,wiara” w sensie
negatywnym. To samo mpa powiedzié o wspotczesnym relatywizmie. Bez Objawienia tevig&a absolutne;
negacji bytyby niepate.

Bogowie podlegali Przeznaczeniundjra), ktore kierowato wszystkim z egto pozbawioa sensu
konieczndcia. Std tragiczne uczucie istnienia charakteryzejmylenie i literatue greck.
3 B6g objawit st Mojzeszowi jako Bogzywych; powiedziat,ze jest ,Bogiem Abrahama, Bogiem Izaaka i
Bogiem Jakuba” (Wj 3, 6). Objawit muzeswe tajemnicze Imi ,JESTEM, KTORY JESTEM (YHWH)” (Wj
3, 14). Niewymowne ingi Boga ju w czasach Starego Testamentu zostalap@Este Boskim tytutem ,PAN”.
Tytut ten lkedzie take w Nowym Testamencie wyirat Boskd¢é Jezusa” Kompendium 38). Ime Boga
przyjmuje trzy maliwe interpretacje: 1) BAg objawiae nie jest mgiwe poznanie Go, oddalg od cztowieka
pokus: wykorzystania przyjani z Nim — jak robiono z pogakimi bostwami przy pomocy praktyk magicznych
— i stwierdzaic swop wiasry transcendengj 2) wedtug uytego hebrajskiego wyrazu Bog stwierdza,zawsze
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bedzie z Mojeszem, dlategee jest wierny i stoi u boku tego, kto Mu ufa; 3)dhey greckiego przektadu Biblii
Bog objawia sj jako samo Istnienie (pokompendium39) w harmonii z intuigj filozofii.

* Sw. Augustyn Wyznania3, 6, 11.

> Benedykt XVI,Przeméwienie do uczestnikéw IV Krajowego Kongresicikinego we Wioszech9 X 2006.

® Jan Pawetl II, encyklikgides et ratig 14 1X 1998, 19.

" Bég prosi cztowieka — Abrahamazeby wyszedt z ziemi obiecanegby porzucit swoje zabezpieczenia, ufa
maluczkim, prosi o rzeczy wedtug logiki innegrudzka, jak w przypadku Ozjasza. Jest jageenie mae to
by¢ projekcja ludzkich aspiracji ani pragnie

8 Jak mana zd& sobie z tego spraydostrzecze Bog nas mituje, i nie oszale mitosci? Trzeba pozwodi
aby te prawdy naszej wiary przengyn stopniowo dusz i przemienity cale naszeycie. B6g nas mituje!
Wszechmogey, Wszechmocny, ktory stworzyt niebo i ziefn{Sw. Josemaria Escrivip Chrystus przechodzi
144).

° Bog objawit, ze Jego mité¢ do Izraela jest mocniejszazninitosé ojca czy matki do swych dziecize swoj
lud mituje bardziej ni oblubieniec sw oblubienig. On sam w sobie ,jest mioig” (1 J 4, 8.16). Jego mi$d
posuwa si & do udzielenia najcenniejszego daru: ,Tak bowiemg Bémitowat swiat, ze Syna swego
Jednorodzonego dat, (...) Byiat zostat przez Niego zbawiony” (J 3, 16-17). Wajgc swego Syna i Ducha
Swictego, Bog objawitze On sam jest wieczrwymiar mitosci” (Kompendium42).

Temat 5

! Por.Sw. Tomasz z Akwinuln Epist. Ad Gal.c. 1, lect. 2.

2 Bo6g pozostawit pewndlady swego trynitarnego bytu w swoim dziele stwoiae w swoim Objawieniu w
Starym Testamencie. Jednak wewnnai¢ Bytu jako TrojcySwictej stanowi tajemnigniedostpra dla samego
rozumu, a nawet dla wiary lzraela przed wcielenBynma Baego i postaniem Duchwictego. Ta tajemnica
zostala objawiona przez Jezusa Chrystusa gfégtem pozostatych tajemnic wiarykK¢mpendium45).

% DuchSwicty ,jest trzecq Osoln Trojcy Swictej. Jest Bogiem, jednym i réwnym Ojcu i Synowi.dbiswigty
pochodzi od Ojca (por. J 15, 26), jako pierwszégumlta i pocatku calegozycia trynitarnego; pochodzizend
Syna Filioque) przez odwieczne obdarowanie Syna przez OjcaaRp$rzez Ojca i wcielonego Syna, Duch
Swigty prowadzi Kéciét do poznania ,catej prawdy” (J 16, 13R¢mpendium47).

4 Kosciot wyraza swy wiare trynitarma, wyznapc jednego Boga w trzech Osobach: Ojca i Syna i Buch
Swigtego. Trzy Osoby Boskieagednym Bogiem, poniewakazda z nich co do natury jest petnym Bogiem.
Osoby Boskie rzeczy\gie r&nia sie miedzy sol ze wzgédu na relacje, w jakich pozosiapne wzgédem
siebie: Ojciec jest Tym, ktory rodzi Syna, Syn jE€gtn, ktdry jest zrodzony przez Ojca, DusWicty jest Tym,
ktory pochodzi od Ojca i SynaKpmpendium48).

5 Jak trzy Osoby Boskie majedm i t¢ sam natuk, tak s réwniez nierozdzielne w swoim dziataniu: Tréjca
Swicta ma jedno i to samo dziatanie. JednakdkaOsoba Boska wypetnia wspoéine dzieto wedtug swoje
osobowej wiaciwosci” (Kompendium49).

® Por.Sw. IreneuszAdversus haeresely/, 20, 1.

"Por.Sw. Tomasz z AkwinuSuma teologicznd, g. 43, a. 1, c.ia. 2, ad 3.

8 Boskie ,My” jest przedwiecznym prawzorem dla lkizgo ,my” - tego przede wszystkim, jakie maj
stanowé mezczyzna i kobieta, stworzeni na obraz i podébieio Boga samego” (Jan Pawet II, List do rodzin
Gratissimam sane okazji Roku Rodziny, 2 Il 1994, 6).

? Sw. Josemariauznia, 543.

Temat 6

! Pairod wielu innych wysipien, por. Benedykt XVIPrzeméwienie do cztonkéw Kurii rzymskizp Xl 2005;
Wiara, rozum i powszechfib(przemowienie na uniwersytecie w Ratyzbonie), X2006; Aniot Paiski, 28 |
2007 r..

2 por.Sw. Tomasz z AkwinuDe Potentia 3, 3, co.Katechizrnaladuje ten sam schemat.

% Por.Sw. Tomasz z AkwinuSuper Sentl, 14, 1, 1, co.: ,jest przyczymracja pochodzenia stworaé

* Dlatego moéwi si, ze B6g nie potrzebuje namzi do stwarzania, poniewazadne nargdzie nie posiada
nieskaiczonej mocy koniecznej do stwarzaniaadStéwniez wynika fakt, ze kiedy mowa, na przykitad, o
cztowieku jako o tworcy a nawet jako o istocie zaldo udziatu w stwdrczej mocy Boga, zastosowaryieazu
Lwaorca” nie jest analogiczne, tylko metaforyczne.

® Ten punkt pojawia siczesto w nauczaniu Benedykta XVI, na przyktad, homilisRatyzbonie, 12 IX 2006;
przeméwienie w Weronie, 19 X 2006; spotkanie z duwabastwem diecezji rzymskiej, 22 1 2007, i tak dalej.
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® Zar6wno scjentystyczny racjonalizm, jak i anaukdishgizm potrzebuj poprawki z punktu widzenia filozofii.
Poza tym, naley rowniez unika fatszywej apologetyki kogo kto widzi wymuszoa zgodnd¢, poszukuic w
danych, ktérych dostarcza nauka, empirycznego potizenia albo udowodnienia prawd wiary, gdy w
rzeczywistdci, jak juz méwilismy, chodzi o fakty nalece do odmiennych metod i dyscyplin.

" Por. Jan Pawet II, encyklikdominum et vivificanten8 V 1986, 10.

8 Benedykt XVI, homilia, 15 VIII 2005.

° Deizm pociga za sop blad w metafizycznym pefiu stworzenia, poniewastworzenie, kdac darem istoty,
niesie ze sab ontologicza zaleznos¢ ze strony stworzenia, ktéra jest nierozdzielnajegb kontynuaciji w
czasie. Zaréwno stworzenie, jak i podtrzymywansmetva ten sam akt, nawet gdylimy mogli oddziek je
pojeciowo: ,zachowanie rzeczy w istnieniu przez Boga thokonuje & poprzez jaks nowy czynnac¢, ale przez
ciagte dalsze trwanie tej czyném, ktéra daje istnienie. Czynfibta odbywa si bez ruchu i czasu’S(v. Tomasz
z Akwinu, Summa Theologigk 104, 1, na 4).

0w ciagtosci z dawiadczeniem tak wiel§wictych w historii Kdiciota ta Pawtowa wypowigdznajdowata si
czesto na ustacBwigtego Josemarii, ktory saimyt w radosnej akceptaciji woli Bej i zackcat w ten sposob do
takiego zycia (por.Sw. JosemariaBruzda 127; Droga Krzyowa, 1X, 4; Przyjaciele Boga119). Z drugiej
strony ostatnia kstka Jana Pawla [Pami¢ i tozsama¢é stanowi géboka refleksi na temat dziatania Bej
Opatrznéci w historii ludzi, zgodnie z nagiujacym innym stwierdzenienswictego Pawta: ,Nie daj si
zwyciezy¢ ziu, ale zto dobrem zwygtaj!” (Rz 12, 21).

|V Sobér Lateraski (1215), Konstytucje, 1, 2, DH 800. Tekst poldRbkumenty soboréw powszechnych.
Tekst grecki, tadiski, polskj tom Il (869-1312) Konstantynopol IV, Lateran lateran II, Lateran Ill, Lateran
IV, Lyon I, Lyon IlI, Vienne. Uktad i opracowanie Kérkadiusz Baron, Ks. Henryk Pietras SJ, Wydawwmict
WAM Ksieza Jezuici, Krakéw 2002, str. 221.

12 Tak naucza IV Sobér Latetski i, odnoszc sk do niego, | Sob6r Watykaki (por. odpowiednio DH 800 i
3002). Chodzi o prawgdobjawior, ktorej rozum nie mee udowodnt, jak nauczalwicty Tomasz w stynnej
sredniowiecznej dyspucie na temat wiecsmioswiata: por. Contra Gentiles lib. 2, rozdz. 31-38 i jego
filozoficzne dzietkoDe seternitate mundi

3Sw. Tomasz z AkwinuSuma teologiczna, 45, 7, co.; porKatechizm 237.

1 por.Sw. JosemarigPrzyjaciele Boga57.

!> Fakt, ze apostolstwo to nadmiasycia wewrtrznego (por.Sw. JosemariaDroga, 961), objawia si jako
wspéizalenos¢ dynamiki ad intra — ad extraBozego dziatania, to znaczy, intensywnoobbytu, madrosci i
mitosci trynitarnej, ktéra przelewaesku stworzeniom Boga.

1% por.Sw. JosemariaDroga, 780;Bruzda 647;Kuznia, 611, 639, 1051.

Temat 7

! Sobér Trydencki nie méwize czlowiek byt stworzony w stanie taski, tyllaonstytuowanywtasnie dlatego,
zeby unikmy¢ pomieszania natury i taski (por. DH 1511).

2 Wiasnie dlatego ukuto teologiczrhipotez o ,czystej naturze”zeby podkréli¢ pézniejsz darmowdé daru
taski w stosunku do stworzenia. Nie dlategotaki stan wyapit historycznie, tylko dlategae w teorii mogt
wystapi¢, chatby w rzeczywistéci tak nie byto. Ta doktryna zostata ustanowionat@sunku do Bajusa, ktérego
jedna z pafpionych tez gtosita: ,nieskanas¢ wilasciwa pierwszemu stworzeniu nie byta niezashlyym
wyniesieniem natury ludzkiej, ale naturalnym jgjregm” (DH 1926).

% Ta trudné¢ narasta w dniu dzisiejszym z powodu wplywu ewadai§tycznej wizji catéci istoty ludzkiej. W
wizji tego rodzaju rzeczywisté ewoluuje zawsze ,mniej” do ,wcej”, podczas gdy Objawienie naucza nas,
na pocatku historii byt upadek ze stanu wszego do miszego. Nie oznacza tae nie istniatl proces
Lhominizacji”, ktéry naley odr&ni¢ od ,humanizacji”.

* Na temat nigmiertelndici, ktora nalezy pojmowa ze Swigtym Augustynem nie jako ,nie méc umeZeg(non
posse moji tylko jako ,méc nie umrz& (posse non mori) godziwe jest interpretowaniej@jo sytuacji, w
ktorej przejcie do stanu ostatecznego nie byldwiadczane z dramatyzmem gavym dla $mierci, jakiego
czlowiek dadwiadcza po grzechu. Cierpienie jest znakiem i wggdeeniemsmierci, dlatego nigmiertelng¢
niosta ze sofp w jakis sposdb brak bdélu. Oznaczato to réwnian nieskaonadsci, w ktérym cztowiek bez
trudnaici panowatl nad swoimi namthosciami. Tradycyjnie zwykto si dodawa czwarty dar wiedzy,
dostarczanej stanowi, w jakim znajdowadi kidzie.

® Jest to glowny powdd, dla ktorego $6it zawsze odczytywat opowdé o upadku w optyce monogenizmu
(pochodzenia rodzaju ludzkiego od jednej pary)eEikena hipoteza — poligenizm — wydaje siarzuca jako
informacja naukowa (a nawet egzegetyczna) w ostatatach, ale dzisiaj na poziomie naukowym zavak za
bardziej wiarygodne biologiczne pochodzenie od @gdpary (monofiletyzm). Z punktu widzenia wiary
poligenizm jest problematyczny, poniewvaie wiadomo, jak mma by go pogodziz Objawieniem na temat
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grzechu pierworodnego (por. Pius XllI, encyklidamani GenerisDH 3897), chocia chodzi o kwes#, ktora
nalezy jeszcze badai rozwazac.

® W zwiazku z tym tradycyjnie odehiano grzech pierworodngajecy pocztek (peccatum originans grzech
osobisty popetniony przez naszych pierwszych rabgjci grzech pierwotnyzapocztkowany (peccatum
originatum- stan grzechu, w ktérym rodzimy sny, ich potomkowie).

" Por. Jan Pawet II, Audiencja generalna, 24 1X 1986

8 Sw. Josemaria Escriv8ruzda 127; por. Rz 8, 28.

°Sw. Josemaria Escrivdp Chrystus przechodzi4.

9 Por. Benedykt XVIHomilia, 8 X1 2005.

Temat 8

111 Sobér Watykaski, konstytucja dogmatycziaimen Gentiun9.

2| Sobér w KonstantynopolymbolumDS 150; por. Il Sobér Watykaki, Lumen gentiumb5.

% Miedzynarodowa Komisja Teologiczn#/ybrane zagadnienia z chrystologii. Wnioski zatdgenein forma
specifica przez Mgdzynarodow Komisp Teologicza (1979) w: Od wiary do teologii. Dokumenty
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-199@d. Ks. Janusz Krolikowski, Wydawnictwo Ksy
Sercanow, Krakéw 2000, s. 113.

* Por. DS 151 i 157-158.

® Por. Kongregacja Nauki Wiary, deklaradjgsterium Filii Dej 21 11 1972 r., w: AAS 64(1972)237-241.

® Por. DS 151 i 159.

" Por. ibidem, 290-295.

8 Por. ibidem, 301Katechizm 467.

° Por. idem.

1 por. ibidem, 423.

2 por. ibidem, 425.

2 por. ibidem, 429.

13 Por. Miedzynarodowa Komisja Teologicznfwiadoma¢, jakg Jezus miat o Sobie samym i 0 swoim postaniu.
Cztery propozycje z komentarzem zatwierdaorferma specificgprzez Mgdzynarodow Komisg Teologiczg
(1985), w:0Od wiary do teologiiOp. cit., s. 237-250.

14 por. Kongregacja Nauki Wianotyfikacja w sprawie dziet O. Jona Sobrino SJ: sueristo liberador.
Lectura historico-teologica de Jesls de Nazaret’afit 1991) i ,La fe en Jesucristo. Ensayo desde la
victimas” (San Salvador 1999y, 26 XI 2006.

51| Soboér Nicejski, DS 601.

Temat 9

! Sw. Augustyn,De Trinitatg 2, 5, 9, por. IV Sobér Lateiaki: DS 801.

2 Jan Pawet Il, encyklikRedemptoris Mater25 marca 1987 r., 8; por. Pius IX, bulteffabilis Deus Pius XII,
bulla Munificentissimus DeyAS 42(1950)9768 ; Pawet VI, adhortacja apos@Mlarialis Cultus 25 ; KPK,
488.

3 Sw. Leon Wielki, listLectis dilectionis tugeDS 291-294.

* Sw. Bazyli Wielki, In Christi generationenb.

® || Sob6r Watykaski, konstytucja dogmatycziaimen gentiums9; por. ogtoszenie dogmatu o Wnieboswii
Najswigtszej Maryi Panny przez Pap&Piusa XIl w 1950 r.: DS 3903.

® Por. Pius XII, encyklikad cceli reginaml1 padziernika 1954 r.: AAS 46(1954)625-640.

" Por. AAS 46(1954)662-666.

8 I Sob6r Watykaski, konstytucja dogmatyczihaimen gentiums6.

° Ibidem, 61.

1% |bidem, 62.

" Por. AAS 56(1964)1015-1016.

12por. Pawet VI, adhortacja apostols¥arialis cultus 56.

1311 Sobér Watykaski, konstytucja dogmatycznaimen gentiume6.

¥ Por. Pius XI, encyklik®uas primas11 listopada 1925 r., AS 17(195)599.

5 por. Mszat Rzymski, prefacja MsSyvictej o Chrystusie, Krélu Wszeghiata.

16 Sw. Josemaria Escrivap Chrystus przechod36.

" por. Pawet VI, Przeméwienie w Nazarecie, 5 sty@Ai64 r.insegnamenti di Paolo \A(1964)25.
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18 Sw. Josemaria Escrivdp Chrystus przechodzi4.

Temat 10

! Jest nasg Glowa, dlategoze jest Synem Biym i dlategoze stat st do nas podobny we wszystkim oprécz
grzechu (por. Hbr 4, 15).

% Dziecihstwo Jezusa, Jego/cie zwizane z prag Jego chrzest w Jordanie, Jego nauczanie... wszystko
przyczynia si do Odkupienia ludzi. Odnosz sk do zycia Chrystusa w wiosce Nazar&wicty Josemaria
moéwit: ,Lata ukrytegozycia Pana nieasczyns bez znaczenia, niey $ez zwyklym przygotowaniem do tych,
ktére miaty nastpi¢ pdézniej - do lat Jegaycia publicznego. W roku 1928 zrozumialem jasm@Bdg pragnie,
aby chrzécijanie brali przykiad z calegeycia Pana Jezusa. Zrozumialem zwlaszcza Jgge ukryte, Jego
zwyczajry prag posrad ludzi: Pan chce, aby w tych latagitia w milczeniuzycia pozbawionego blasku wiele
dusz odnalazto swgjdrog;”, To Chrystus przechodZ0.

Por. Kol 1, 19-22; 2, 13-15; Rz 8, 1-4; Ef 2, 18-Hbr 9, 26.

* Cztery wiersze pavigcone tajemniczemu ,Studze Jahwe” stanpwipaniate starotestamentalne proroctwo
Meki Chrystusa (1z 42, 1-9; 49, 1-9; 50, 4-9; 52 ,58-12).

® Por.Sw. Josemaria Escriv@roga, 508.

Temat 11

1 $w. JosemariaDroga, 584.

% Ibidem, 719.

% Sw. Jan Damaseeski, De fide ortodoxalV, 2, 2: PG 94, 1104 D; poKatechizm 663.

* Por. Pius XII, konstytucja apostolsktunificentissimus Deyd5 sierpnia 1950 r.: DS 3903.

Temat 12

Y Por. Il Sobér Watykisski, konstytucja dogmatyczrizei Verbum 8.

2 ,uroczyste zsfpienie DuchaSwigtego w dniu Ri¢dzieshtnicy nie byto wydarzeniem odosobnionym. W
Dziejach Apostolskicimie ma prawie strony, na ktérej by siie méwito o Nim i o dziataniu, poprzez ktére
prowadzi On, kieruje i @ywia zycie oraz dzieta pierwotnej wspélnoty chizganskiej (...).Ta gtboka
rzeczywistd¢, ktora ukazuje nam tekst Pisnfwictego, nie jest wspomnieniem przesziop ztotym wiekiem
Kosciota, ktéry naley do odlegtej historii. Jest to — pomimcedz i grzechéw kadego z nas - tak
rzeczywisté¢ Kosciola dzisiejszego i Kawiota wszystkich czaséw”Sv. Josemaria Escrivalo Chrystus
przechodzil27nn.).

3 Por. Il Sobér Watykaski, konstytucja dogmatyczriaumen Gentium4 i 9; Sw. Cyprian,De Orat Dom 23
(CSEL 3, 285).

4 Ot6z kiedy wzywasz Boga Ojca, pagtj, ze to Duch, poruszag twoja dusa, dat ci & modlitwe. Gdyby nie
istniat Duch Swigty, nie bytoby w Kdciele zadnego stowa murosci ani wiedzy, dlategae jest napisane:
«Jednemu dany jest przez Ducha dadmsci stowa» (1 Kor 12, 8) (...). Gdyby Ducwicty nie byt obecny,
Kosciot by nie istniat. Jednake skoro Kdcidt istnieje, jest pewneze nie brakuje Duch&wigtego” Sw. Jan
ChryzostomSermones panegyrici in solemnitates D. N. lesudiihiom. 1,De Sancta Pentecostg-4, PG 50,
457).

® Por. || Sob6r Watykisski, konstytucjd_umen Gentiun i 12.

® Por. Il Sob6r Watykiski, konstytucja duszpasters&audium et Spe2.

" Sob6r Watykaski, konstytucjd.umen Gentium.

® Por. Ibidem, 8.

° Por. Il Sob6r Watykaski, konstytucj@Gaudium et Spe92.

Temat 13
! Od tego, czy ty i ja pospujemy zgodnie z wal Boza — nie zapominaj o tym — zalg wiele istotnych
rzeczy” Sw. Josemaria Escriv®roga, 755).

2 Por. || Sob6r Watykisski, konstytucja dogmatyczhaimen Gentiumnl5.
% Por. ibidem, 10.

216



* Por. ibidem, 31.

®> Nasz misja jako chrzécijan jest gloszenie tej krélewsi@ Chrystusa, obwieszczanie jej poprzez nasze stowa
i poprzez nasze czyny. Pan cheeby Jego dzieci byly obecne na wszystkich ziemsHicigach. Niektorych
powotuje do pdicia na pustyri, do porzucenia spraw ludzkiej spotec@ripzeby sprawd, iz ci sami ludzie
poprzez swojéwiadectwo lda przypoming innym o istnieniu Boga. Innym powierza posiu@gptaiska. Chce
jednak, aby znakomita wkszai¢ zyta pasrod swiata, pérod zagé doczesnych. Dlatego ci chéoganie powinni
zanig¢ Chrystusa do wszystkich dziedzin, w ktérych roawisk ludzka dziatalnéc: do fabryki, do
laboratorium, do pracy na roli, do warsztatu rzémiezego, na ulice wielkich miast i na gorskie &#1g Sw.
Josemaria Escrivdo Chrystus przechodzi05).

Temat 15

! Jan Pawet II, encyklik&ollicitudo rei socialisz 30 grudnia 1987 r., 8. Por. Pawet VI, adhortagjastolska
Evangelii nuntiandi 8 grudnia 1975 r., 29 i 30; Jan PawePliizemowienie w Pueblill; encyklika Redemptor
hominisz 4 marca 1979 r., 18Kompendium64, 71.

2 por. Pawet VI, adhortacja apostoldkaangelii nuntiandi 31. Jedn& tego, co ludzkie, z tym, co Be, jest
bardzo wtaciwa dla Opus Dei. Jego Zalriel méwit, ze catezycie wiernych jest ,stba o wylcznie
nadprzyrodzonych celach, dlateg® Opus Dei nie jest ani nigdy niedzie — ani nie mae by — narzdziem
doczesnym, jednak rownodree jest staba ludzka, dlatego ze usitujecie tylko osigma¢ chrzecijanska
doskonaté¢ w $wiecie, w sposob czysty, waszym catkowicie wolnynodpowiedzialnym dziataniem we
wszystkich dziedzinach obywatelskiej aktywoio Pelna wyrzecze stuzba, ktéra nie upokarza, tylko
wychowuje, ktéra poweksza serce — czyni je bardziej rzymskim, w najwégeiszym znaczeniu tego stowa — i
prowadzi do poszukiwania honoru i dobra ludzidego kraju,zeby kadego dnia bylo mniej ubogich, mniej
niecwieconych, mniej dusz bez wiary, mniej zrozpaczdnyaoniej wojen, mniej niepewsoi, wigcej mitosci i
wiecej pokoju” Sw. Josemaria Escriva, list z 31 maja 1943 r., 1)\ lllanes, F. Océriz, P. Rodrigud,
Opus Dei en la IglesieRialp, Madryt 1993, str. 178).

% pPor. Pawet VI, adhortacja apostolskaangelii nuntiandi 9, 33-35; Kongregacja Nauki Wiary, instrukcja
Libertatis conscientiz 23 marca 1986 r., 23.

* Méwiac o wartdciach, ktore sprzyjajrozwojowi ludzkiej godnéci, Kompendiumwskazuje: ,poszanowanie
uzasadnionej autonomii spraw ziemskich skfaniasck®d do nie przypisywania sobie kompetenéiisle
zwigzanych z porgdkiem technicznym i doczesnym, co jednak nigenmu przeszkodiw wypowiadaniu i i
ukazywaniu jak — poprzez xde wybory dokonywane przez cziowieka — wéctote znajdup swoje
potwierdzenie albo odwrotnie, zostajanegowane”’Kompendium197). Por. Il Soboér Watykaki, Gaudium et
spes 36 i 42; Pawet VI, encyklikdopulorum progressi@ 26 marca 1967 r., 13; Jan Pawet Il, encyklika
Sollicitudo rei socialis41;Kompendium68 i 81.

® || Sob6r Watykaski, konstytucja dogmatycziaimen gentium36. PorKatechizm 912.

® Por. Il Sob6r Watykisski, Gaudium et speg’6; deklaracj®ignitatis humangel 3.

Il Sob6r Watykaski, Gaudium et speg6.

8 Benedykt XVI, encyklikaDeus caritas estz 25 grudnia 2005 r., 28. Por. Benedykt XPrzeméwienie w
Weroniez 29 padziernika 2006 r.

° 1| Sobér Watykaski, Gaudium et speg’6.

por. ibidem, 40 i 41.

™ |bidem, 76. PorKompendium425.

12 prawo to nie polega na tyme cztowiek ma woln& wobec Boga, aby wybéaaka czy inm religie, dlatego
ze istnieje tylko jedna prawdziwa religia i czlowieka obowazek poszukiwania prawdy, a po jej znalezieniu,
obowiazek przylgngcia do niej (por. Il Sobdr Watykaki, Dignitatis humangel). Prawo do wolriei religijnej
.polega na tymze wszyscy ludzie powinni lBywolni od przymusu ze strony czy to poszczegdlnyczi, czy
to zbiorowisk spotecznych i jakiejkolwiek wiadzy dzkiej, tak aby w sprawach religijnych nikogo nie
przymuszano do dziatania wbrew jego sumieniu amipnzeszkadzano mu w dziataniu wedlug swego sumieni
prywatnym i publicznym, indywidualnym lub wadzndici z innymi, byle w godziwym zakresie” (Il Sobor
Watykanski, Dignitatis humanae2).

.,Poszanowanie przez fitwo prawa do wolnwi religijnej jest oznak szacunku dla pozostatych
fundamentalnych praw cztowieka, dlateg® jest domyinym uznaniem istnienia paydku, ktéry przekracza
polityczny wymiar istnienia, posglku, ktory rodzi si ze sfery dobrowolnego przylgmia do wspdlnoty
zbawienia uprzedniej w stosunku daiptava” (Jan Pawet Il, przemdwienie z 9 stycznia 1888). MOwi sk, ze
wspoélnota zbawienia jest uprzednia w stosunku dstpa, dlategae cztowiek przydcza s¢ do niej z nadzigj
na cel znajdujcy sk na ptaszczinie przewyszapcej cele wspolnoty politycznej.

13 por. Jan Pawet Il, encyklik@entesimus annus1 maja 1991 r., 47.
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Prawo do wolnéci w dziedzinie religijnej ,jest zwizane ze wszystkimi pozostatymi wokotami”, co wicej
wszystkie one ,domagapie jej jako podstawy” (Jan Pawet Il, przeméwienie3zr@arca 1991 r., 2).

1 Por. Il Sobér Watykiski, deklaracj@ignitatis humanael3.

1> 7awsze, kiedy okoliczrigi na to pozwalaj, StolicaSwicta ustanawia stosunki dyplomatyczne Agievami,
aby w ten sposob podtrzymywadrog: statego dialogu w kwestiach interegwjch obie strony (por.
Kompendium427).

18 W zwiazku z tym naley wyraznie utrzymywa, ze ,nie jest prawa, ze istnieje sprzeczé migdzy tym,zeby
by¢ dobrym katolikiem i stay¢ wiernie spoleczri@i obywatelskiej. Gdy Koscidt i panstwo w swietle
powierzanej im misji przez Boga nie mmgowodu do konfliktu w prawoszinym sprawowaniu swej wiadzy”
(Sw. Josemaria EscrivBruzda 301).

17 Rodzice maj pierwszorzdne i niezbywalne prawo oraz obamék wychowania” Katechizm 2221). Por.
Jan Pawet Il, adhortacja apostol$kamiliaris consortioz 22 listopada 1981 r., 36.

18 por. Jan Pawet IFamiliaris consortig 40.

1 Rodzice, jako pierwsi odpowiedzialni za wychowamsiwoich dzieci, majprawowybra dla nich szkat,
ktéra odpowiada ich wkasnym przekonaniom. Jesidsfawowe prawo. Rodzice — w takiej mierze, w jatae
mozliwe — maj obowikzek wyboru szkét, ktore najlepiej pompgn w wypetnianiu ich zadania wychowawcow
chrzecijanskich. Wiadze publiczne mgpbowiazek zagwarantowato prawo rodzicom i zapewhkonkretne
warunki jego urzeczywistnieniaKatechizm 2229).

2 por, Pawet VI, list apostolskdctogesima advenierss14 maja 1971 r., 25; Jan PawetQentesimus agnus
25.

2L por. Kongregacja Nauki WiaryNota doktrynalna o niektérych aspektach dziatdtmo posepowania
katolikbw wzyciu politycznynz 24 listopada 2002 r., Bompendium571.

2 por. || Sob6r Watykaski, Gaudium et speg'5; Pawet VIOctogesima advenienS0; Kompendium417.

% |bidem, 43.

24 por.Sw. Josemaria EscrivRozmowy z pratatem Escrival7.

% Ta relatywistyczna koncepcja pluralizmu nie ma nispélnego z uzasadnionym prawem obywateli
katolikow do swobodnego wyboru tej $pad politycznych koncepcji, zgodnych z wjarnaturalnym prawem
moralnym, ktéra wedtug ich uznania najlepiej odpaei wymogom dobra wspdélnego. Wdlégolityczna nie
jest i nie mae by oparta na relatywistycznej tezies wszystkie wizje dobra czlowieka sdwnie prawdziwe i
maja taka samy wartcs¢, ale winna opierasie na fakcie,ze wszelka dziatalni@ polityczna zmierza zawsze do
bardzo konkretnej realizacji prawdziwego dobra watia i dobra spotecznego dwisle okrelonym kontekcie
historycznym, geograficznym, ekonomicznym, techmjcm i kulturowym. Konkretny charakter tej realizaicj
zréznicowane okolicznéci sprawiaj, ze istnieje zwykle wiele mdiwych wizji i rozwigzan, ktére wszake
musz by¢ moralnie dopuszczalne” (Kongregacja Nauki WiaNgta doktrynalna o niektérych aspektach
dziatalncici i postpowania katolikéw wéyciu politycznyne 24 listopada 2002 r., 3). Pédompendium569 i
572.

Temat 16

! Por.Sw. Tomasz z AkwinuSuma przeciwko poganoiiv, 81.

2 por.Sw. Tomasz z AkwinuSuma teologiczndll. Suppl., qq. 78-86.

3 |1 Sobor Watykaski, konstytucja dogmatycznaimen Gentium4s.

* Benedykt XVI, encyklikeSpe salviz 30 listopada 2007 r., 45.

® Ibidem, 12.

® Por. ibidem, 13-15, 28, 48.

"Sw. AugustynWyznanial, 1, 1.

8 Sw. Josemaria Escriv®rzyjaciele Boga221.

° Por.Sw. Augustyn Epistulzg 55, 9.

198w. Tomasz z AkwinuSuma teologicznad, g. 12, a. 6, c.

1 Wraz zes$miercih decyzja cziowieka o sposobigcia staje si ostateczna — taycie staje przed @lzia.
Decyzja, ktéra w @igu catlegozycia nabierata ksztattu, me mie réznoraki charakter. & ludzie, ktorzy
catkowicie zniszczyli w sobie pragnienie prawdyot@wvos¢ do kochania. Ludzie, w ktérych wszystko stalp si
ktamstwem; ludzie, ktérzyyli w nienawici i podeptali w sobie mikg. Jest to straszna perspektywa, ale w
niektdrych postaciach naszej historii fna odnalé¢ w sposob przetajacy postawy tego rodzaju. Takich ludzi
juz nie mana uleczy, a zniszczenie dobra jest nieodwotalne: to jestéoco wskazuje stowpiektd’ (Benedykt
XVI, Spe salvi45h).

2por. ibidem, 47.

13 Sw. Josemaria Escriv8ruzda 889.
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14 Rzeczywicie Benedykt XVI w encykliceSpe salviméwi, ze ,niektdrzy wspotczani teolodzy uwaaja, ze
ogniem, ktory spala a réwnocrge zbawia, jest sam Chrystus;d3ia i Zbawiciel” (Benedykt XVISpe salvi
47).

*Por. DS 856, 1304.

16 Benedykt XVI,Spe salvi47.

Temat 17

! Benedykt XVI, encyklikeDeus caritas est 25 grudnia 2005 r., 1.

2 Benedykt XVI, adhortacja apostolsRacramentum caritatis 22 lutego 2007 r., 34.

3 11 Sob6r Watykaski, konstytucjgSacrosanctum Conciliuns; por.Katechizm 1067.

* Il Sob6r Watykaski, Sacrosanctum Conciliun?; por.Katechizm 1070.

®> Sobér Trydencki: DS 1600-1601; psatechizm1114.

® Sw. Tomasz z AkwinuSuma teologicznall, g. 60, a. 3; porKatechizm 1130.

" Por.Katechizm 1205; Sob6r Trydencki: DS 1728; Pius XlI: DS 3857

8 Por. Sobér Trydencki: DS 1606.

° Dzielo DuchaSwictego w nas, ,abymy zyli zyciem Chrystusa ZmartwychwstategoKatechizm 1091);
Jednoczy Kacidt z zyciem i postaniem ChrystusaKétechizm 1092), ,uzdrawia i przemienia tych, ktérzy
przyjmuja sakrament, upodabnigjich do Syna Baego” (Katechizm 1129).

19Por. Sobér Trydencki: DS 16009.

" Por. Sobér Trydencki: DS 1604.

12por. Sobér Trydencki: DS 1608.

13Sw. Tomasz z AkwinuSuma teologicznall, g. 68, art. 8.

14 Posluga swieceh, czyli kaptaistwo urzedowe ( stuzy kaptaistwu chrzcielnemu. Zapewnia onage w
sakramentach dziata Chrystus przez DuStdetego dla Kdéciota. Zbawcze postanie powierzone przez Ojca
Jego Synowi wcielonemu zostaje powierzone Apostptarprzez nich ich nagicom. Otrzymuj oni Ducha
Jezusa, by dziataw Jego imieniu i w Jego osobie (persona Chris)i W ten sposéb szafarz wwyigcony
stanowi wez sakramentaly ktra hczy czynnéé liturgiczma z tym, co powiedzieli i uczynili Apostotowie, a
przez nich z tym, co powiedziat i uczynit Chrystugrédio i fundament sakramentéwKdétechizm 1120).
Chocia skuteczné sakramentu nie bierzeesz moralnych cnét szafarza, niemniej jednak jegaravii
pobaznosé¢, poza przyczynianiemestdo osobistegodwiecenia, wielce sprzyja dobremu usposobieniu podmiotu
ktory przyjmuje sakrament, a w zygku z tym owocowi, jaki dzki niemu otrzymuje.

1511 Sobér Watykaski, Sacrosanctum Conciliun0; por.Katechizm 1667.

16 Benedykt XVI,Sacramentum caritati$8?7.

7' Z jednej strony Kéci6t, zjednoczony ze swoim Panem i «w Dudwictym» (Lk 10, 21), blogostawi Ojca
«za Jego dar niewypowiedziany» (2 Kor 9,15) prafzracg, uwielbienie i dztkczynienie. Z drugiej stronyza
do spetnienia gizamystu Baego Kaciot nie przestaje sktadaDjcu «ofiary z otrzymanych od Niego dardws i
prost Go, by zestal Duch&wictego na te dary, na niego samego, na wiernychdahaswiat oraz by przez
komunk w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa Kaptana i przenc Ducha Bge btogostawiéstwa
przynosity owocerycia «ku chwale majestatu Jego taski» (Ef 1, ¢téchizm 1083).

18 pjus XII, encyklikaMystici Corporiscytowana wKatechizm1119.

1911 Sobér Watykaski, Sacrosanctum Conciliun26; por.Katechizm 1140.

20 Aby ofiara przyniosta zbawienie wszystkim, kaptarodli sk: Orate, fratres poniewa ta ofiara jest moja i
wasza, catego Kaiota swietego. Mddlcie s, bracia, nawet gdyby niewielu byto was zgromadzbnyawet
gdyby fizycznie byt obecny tylko jeden chézganin i nawet gdyby byt tylko sam celebrans - eovez kazda
Msza jest ofiag powszechs, okupem za wszystkie pokolenigzyki, ludy i narody.

Dzigki obcowaniu $wigtych wszyscy chrzeijanie otrzymuj taski z kadej Mszy, zaréwno gdy jest ona
sprawowana wobec tysy ludzi, jak i wtedy, gdy kaptanowi pomaga, jakalyny uczestniczy, roztargniony,
by¢ maze, chtopiec. W kadym przypadku ziemia i niebadza sig, by wyspiewywat wraz z Aniotami Paskimi:
Sanctus, Sanctus, SanctiigSwiety Josemaria Escrivip Chrystus przechod#9).

2L por. Benedykt XVISacramentum caritatj$2; || Sobér Watykaski, Sacrosanctum Conciliund4.

22 || Sobor Watykaski, konstytycja dogmatycziaimen Gentiuml0.

Z Por. Il Sob6r Watykaski, Lumen GentiumlO i 34; dekrePresbyterorum Ordinis2.

2 pPor. 1l Sob6r Watykaski, Sacrosanctum Conciliun20.

% Benedykt XVI,Sacramentum caritatj9.

% pPor. Il Sob6r Watykiski, Presbyterorum Ordinis2 i 15.
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2" Jan Pawet Il, encyklik&Ecclesia de Eucharistia29. W przypisie 59 i 60 przytoczong svypowiedzi
dwudziestowiecznego Magisterium w tej kwestii: fduottarza dziala w osobie Chrystusa jako gtowgnkt
ofiaruje w imieniu wszystkich cztonkéw”.

8 || Sob6r Watykaski, Sacrosanctum Conciliupd.

Temat 18

! Por.Swicty Tomasz z Akwinuln IV Sentd. 3, g. 1, a. 5, sol. 2.
28w. Josemaria Escrivdp Chrystus przechodZi8.

% |1 Sobor Watykaski, konstytucja dogmatycznaimen Gentiumli.
* Ibidem, 26.

Temat 19

111 Sobér Watykaski, konstytucjsSacrosanctum Conciliund?7.

2 Termin eucharystiaoznaczadziekczynienie odsyla do stéw Jezusa podczas Ostatniej WieyzeNaskpnie
wziat chleb, odmoéwiwszy degkczynienie[to znaczy, wypowiedziat modlityv eucharystyczn i modlitwe
uwielbienia dla Boga Ojca] potamat go i podat mgavi.” (Lk 22, 19; por. 1 Kor 11, 24).

3 Sw. Josemaria Escrivdp Chrystus przechod#6.

“ 1| Sobor Watykaski, dekretPresbyterorum Ordiniss.

® || Sobor Watykaski, konstytucja dogmatycznaimen gentiumii.

® Jan Pawet II, encyklikEcclesia de Eucharistje9.

" Por. Il Sobér Watykisski, Sacrosanctum Concilium22; Kongregacja Kultu Bego i Dyscypliny
Sakramentow, instrukcjgdedemptionis Sacramentuf#-18.

8 Por. Mszat Rzymskilnstitutio generali§Wprowadzenie ogélne], 320. W rycie taskim chleb powinien hy
przany, to znaczy niekwaszony, por. ibidem.

® Por. Mszat Rzymskilnstitutio generali§Wprowadzenie ogélne], 319. W Kaiele taciskim do wina dodaje
sie troctke wody; por. ibidem. Stowa, ktére kaptan wypowiadiddajpc wod: do wina, ukazuj sens tego
obrzdu: ,Daj nam, Bae, przez to misterium wody i wina uczestniczy Béstwie Chrystusa, ktéry raczyt éta
sie uczestnikiem naszego cztowiedzewa” (Mszat Rzymski, Ofertorium). Dla Ojcow Kaiota obrzd ten
oznacza réwniezjednoczenie Keiota z Chrystusem w ofierze eucharystycznej, for. Cyprian,Ep. 63, 13:
CSEL 3, 711.

Temat 20

! Katechizm Kgciota Katolickiegowyraza to nasfpujaco: ,Ofiara Chrystusa i ofiara Eucharysti fedry
ofiarq” (Katechizm 1367).

2 W slad za tymKatechizm Ksciota Katolickiegostwierdza: ,Chrystus oznacza i urzeczywistnia wrdjii
Kosciota przede wszystkim swoje Misterium Paschalnec2asie ziemskiegaycia Jezus zapowiadat Misterium
Paschalne w swoim nauczaniu i uprzedzat je przegesezyny. Gdy nadchodzi Jego Godzina (p, pre&
jedyne wydarzenie w historii, ktGre nie przemijazds umiera, zostaje pogrzebany, zmartwychwstzgsiada
po prawicy Ojca ,raz na zawsze” (Rz 6, 10; Hbr 7; 9, 12). Jest to wydarzenie rzeczywiste, ktératoni
miejsce w naszej historii, ale jest ono gikpwe, poniewa wszystkie inne wydarzenia historyczne vepsta
tylko raz i przemijai, znikap w przesziéci. Misterium Paschalne Chrystusa — przeciwnie e mae
pozostawa jedynie w przeszkei, poniewa przez swaj Smierc zniweczyt Onsmieré, a ponadto to, kim
Chrystus jest, to, co uczynit i co wycierpiat dl@dzaystkich ludzi, uczestniczy w wieczwd Bozej, przekracza
wszelkie czasy i jest w nich stale obecne. Wydadez#inzyza i Zmartwychwstania trwa i pagja wszystko ku
Zyciu” (Katechizm 1085).

3 Znak sakramentalny Eucharystii nie powoduje poriewmie wytwarza ani nie odtwarza obecnej
rzeczywistdci stworzonej (nie odnawia znowu krwawej Ofiary ixa, poniewa Chrystus zmartwychwstat i
»Smier¢ nad Nim nie ma juwladzy” (Rz 6, 9) ani nie powoduje w Chrystusiezgigo, czego by juw pehi i
ostatecznie nie posiadat: nie wymaga nowych aktéedsania ofiary ani daru ofiarnego w Chrystusie
uwielbionym). Eucharystia po prostu czyni obgeamzeczywisté¢ istniejpca wezeniej: Osole Chrystusa —
wcielone Stowo, ktdre zostato ukemywane i zmartwychwstato — a w Nim akt ofiarny nagzedkupienia. Znak
tylko nadaje Mu nowy, sakramentalny sposob ob&inpozwalajgc, jak zobaczymy pdniej, na udziat Kéciota
w Ofierze Pana.
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* W zwiazku z tym Il Sobér Watykiski stwierdza: ,llekré na oftarzu sprawowana jest ofiara krawa, w
ktorej ,na Pasch nasa ofiarowany zostat Chrystus” (1 Kor 5, 7), dokongje dzielo naszego odkupienia”
(konstytucja dogmatyczraumen gentium3).

® Por.Katechizm 1368-1370.

® I Sob6r Watykaski, konstytucjsSacrosanctum Conciliun.

" Por. modlitwa eucharystycznaTzadycji Apostolskiepw. Hipolita, Anafora Addai i Marj Anafora Swictego
Marka.

8 Por. Mszat Rzymski, | Modlitwa Eucharystyczn&ngle et memores Supra qudg Il Modlitwa
EucharystycznaMemores igitur Respice, quaesumugpse nos tib)i; podobne okrédenia znajduj sie w Il i IV
Modlitwie Eucharystyczne;j.

° Por.$w. Cyprian,Ep. 63,13: CSEL 3,71.

9 Sw. Augustyn,De civ. Dej 10, 6: CCL 47, 279.

1 Sw. Grzegorz | WielkiDialogi, ksiega 4, 61, 1 (przel. Ewa Czerny): SChr 265, 202.

12 Mszat Rzymski, Il Modlitwa EucharystycznRespicequaesumuslpse nos tihi

13 por. Pius XII, encyklikaviediator Dei DS 3850; Kongregacja Kultu Bego i Dyscypliny Sakramentéw,
instrukcjaRedemptionis Sacramentud®.

1 por.Sw. Josemaria Escrivap Chrystus przechod#7.

> Sw. Josemaria Escriv&uznia, 69.

1 por. Sobér TrydenckiNauka i kanony o Néjietszej Ofierze Msz§wietej, rozdz. 6: DS 1747; Il Sobor
Watykanski, dekretPresbyterorum Ordinis13; Jan Pawet Il, encyklikacclesia de Eucharistja31; Benedykt,
adhortacja apostolsksacramentum caritatis80.

" Ta tazsamaé celéw opiera si nie tylko na intencji celebragego Kdciota, ale przede wszystkim na
sakramentalnej obecém samego Jezusa Chrystusa: To w Nimawck aktualne i czynne cele, za ktére
ofiarowat swojezycie Ojcu (por. Rz 8, 34; Hbr 7, 25).

18 Aplikacja, o ktérej méwimy — chodzi o szczegdlmodlitwe wstawiennicz — nie niesie ze sabzadnego
automatyzmu zbawienia. Do wspomnianych wiernyctkdasie dochodzi w mechaniczny sposob, tylko w
zalezndéci od ich zjednoczenia z Bogiem przez wjaradzieg i mitosé.

¥ por. kan. kan. 945-958 KPK. Poprzeg $zczegdla aplikack kaptan celebrugy nie wyklucza z
btogostawiéstw Ofiary eucharystycznej pozostatych czionkéwsddota ani calej ludzkéi, tylko po prostu
obejmuje nimi niektérych wiernych w szczegélny sjims

Temat 21

! Dlatego ,Komunia przyjmowana tylko pod postachleba pozwala otrzymiacaty owoc taski Eucharystii”
(Katechizm 1390).

2 por. Pawet VI, encyklikdMysterium fidej 56; Jan Pawet I, encyklikBcclesia de Eucharistja29; Benedykt
XVI, adhortacja apostolskaSacramentum caritatis 66-69; Kongregacja Kultu Bego i Dyscypliny
Sakramentow, instrukcj@dedemptionis Sacramentuir?9-145.

3 Jan Pawet Il list apostolskiominicae Cenas.

* Termin Paschapochodzi z hebrajskiego i pierwotnie oznapraejcie, transitus W Ksiedze Wyjcia, gdzie
jest opowiedziana pierwsza Pascha hebrajska (pprl2y1-14 i Wj 12, 21-27), wspomniany termin jest
zwiagzany z czasownikiem ,przekracZa z przegciem Pana i Jego Aniota w noc wyzwolenia (kiedy Lud
wybrany celebrowat WieczegzPaschaly) oraz zprzegciem Ludu Bazego od niewolnictwa w Egipcie do
wolnosci w Ziemi Obiecanej.

® Nie oznacza toze bez Komunii wszystkich obecnych celebracja Eudigrjest niewana alboze wszyscy
musz przyjmowa Komunk pod dwiema postaciami. Taka Komunia jest koniecatieo dla celebrujcego
kaptana.

® Por. Mszat Rzymskinstitutio generalis 80; Jan Pawet II, encyklikacclesia de Eucharistjal6; Kongregacja
Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, instrukdé@demptionis Sacramentu&i-83; 88-89.

" Por. kan. 910 KPK; Mszat Rzymsknstitutio generalis 92-94.

8 Por. kan. 910 § 2; Mszat RzymsKistitutio generalis 98; Kongregacja Kultu Bego i Dyscypliny
Sakramentéw, instrukcjgdedemptionis Sacramentuirb4-160.

° Por. kan. 910 § 2 i 230 § 3; Mszat Rzymdkistitutio generalis 100 i 162; Kongregacja Kultu Bego i
Dyscypliny Sakramentow, instrukcRedemptionis Sacramentu8s.

19Kongregacja Kultu Bzego i Dyscypliny Sakramentéw, instrukdé@edemptionis Sacramentu@#; por. Mszat
Rzymski,Institutio generalis 160.

" Por. kan. 919 § 1.
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2 por. Jan Pawet Il, lisbominicae Cengell; Mszat Rzymskilnstitutio generalis 161; Kongregacja Kultu
Bozego i Dyscypliny Sakramentow, instrukd&g@demptionis Sacramentug®.

13 por.Sw. Pius X, dekreQuam singulari I: DS 3530; kan. 913-914; Kongregacja KultuzBgo i Dyscypliny
Sakramentow, instrukcjgedemptionis Sacramentu8y.

4 Kan. 914 KPK; porKatechizm 1457.

!> Sw. AugustynWyznania7, 10 (przet. Zygmunt Kubiak): CSEL 38/1, 157.

16 Jest jasneze jezeli zbawczych skutkéw Eucharystii nie giga st naraz w catej petni, ,nie wynika z braku
mocy Chrystusa, lecz z braku ludzkiej pabasci” (Sw. Tomasz z AkwinuS. Th, Ill, g. 79, a. 5, ad 3).

7 Sw. Josemaria Escrivdp Chrystus przechodZi56.

Temat 22

1 On widzac ich wiag rzekt: «Czlowieku, odpuszczafi sk twoje grzechy»” (Lk 5, 20); Nie potrzebuj
lekarza zdrowi, ale ci, ktorzy sizle may. Nie przyszediem wezivalo nawrdcenia sprawiedliwych, lecz
grzesznikoW(tk 5, 31-32); ,Do niej z& rzekt: Twoje grzechygsodpuszczorighk 7, 48).

2 Ordo PaenitentigePraenotanda5 (cytaty w gzyku polskim pochodgz przektadu polskieg®brzedy Pokuty
zamieszczonego réwriiav serwisie internetowym Komisji do spraw Kultu Z8go i Dyscypliny Sakramentéw
Episkopatu Polski). Ostatnie zdanie cytatu jesttezz konstytucjPeaenitemini 17 lutego 1966 r. Pawta VI.

® Ibidem. Cytat wewstrz tego tekstu pochodzi z dokumentu Pawta VI kgtsja Indulgentiarum doctrinaz 1
stycznia 1967, 4.

* Cytat, ktéry przytacza Katechizm, pochodzi z doknmdw Soboru Trydenckiego (DS 1676).

® Cytat, ktéry przytacza Katechizm, pochodzi z doknmdw Soboru Trydenckiego (DS 1680).

® Ordo PaenitentissPraenotanda31.

" Sw. Josemaria Escrivdp Chrystus przechodzis.

Temat 23

! Ordo PeenitentiggPraenotandal9.

2 Ibidem, 6 d.

3 Swicty Josemaria Escriv®rzyjaciele Boga214.

* Sob6r Trydencki, sesja XIV, Nauka o sakramenciaupg rozdz. 2 (DS 1672).
®> Ordo PaenitentigePraenotanda? b.

® Ibidem, 31.

" Ibidem, 16.

® Ibidem, 17.

% |bidem, 18.

%1pidem, 19.

1 Jan Pawet Il, motu propridisericordia Deiz 7 kwietnia 2002 r., 9 b.
12KPK, kan. 964 § 3.

13 pawet VI, konstytucja apostolskadulgentiarum doctrina 1 stycznia 1967 r., 2
“|bidem, 5.

!5 |bidem, norma 5.

18 |bidem, norma 7.

Temat 24

! Por. DS 216; 1324-1325; 1695-1696; 1716-1Katechizm 1511-1513.

2 Por.Obrzedy namaszczenia chorydPraenotandal-2.

® Por. Pwt 28, 15; Pwt 28, 21-22; Pwt 28, 27; PS8Y,(2-12; Ps 38(39), 9-12; Ps 106(107), 17; Md®2&,Rz 5,
12; Rz 5, 14-15.

4 Chrystus nie tylko pozwala dotykasic chorym, lecz take bierze na siebie ichedze: «On wzit na siebie
nasze stabiwi i nosit nasze choroby» (Mt 8, 17, p (...) Na kiayChrystus wzit na siebie caly eiar zta (p i
zgtadzit «grzechwiata» (J 1, 29), ktérego skutkiem jest vtz choroba” Katechizm 1505).

® B6l sam z siebie nie zbawia, nie odkupuje. Tylkmroba przeywana w wierze, w nadziei i w mioi do
Boga, tylko choroba przgwana w zjednoczeniu z Chrystusem oczyszcza i agkupNéwczas Chrystus
wybawia nas nie od bélu, tylko w bélu, zamienionynmodlitwe, w ,ofiare duchows” (por. Rz 12, 1; 1 P 2, 4-

222



5), ktéry maemy ofiarowé Bogu, przyhczahc sk do odkupiéczej ofiary Chrystusa, aktualizowanej wzkaj
celebracji Eucharystizebysmy mogli w tej Ofierze uczestniczy

Poza tym naley zauwayé, ze ,sama Opatrzrio Boza postanowita, aby cziowiek cierpliwie walczyt z
wszelkimi chorobami i troskliwie zabiegat o zdrowjgotrzebne do wypetnienia obawkéw w spoteczndi
ludzkiej i w Koiciele. Powinien jednak zawszedgotow dopetni to czego nie dostaje cierpieniom Chrystusa
dla zbawienigwiata, oczekujc uwolnienia calego stworzenia w chwale synéwyh (por. Kol 1, 24; Rz 8,19-
21)" (Obrzedy namaszczenia chorydPraenotanda3).

® Sw. Josemaria Escrivdp Chrystus przechod#0.

" Por. Obrzdy namaszczenia chorycRreenotanda 20; 1l Sobér Watykaski, konstytucjaSacrosanctum
Concilium 73; Pawet VI, konstytucja apostols&acram Unctionem Infirmorum 30 listopada 1972 r., AAS 65
(1973) 8.

® Por.Obrzedy namaszczenia chorydAraenotandal2. W tym punkcie wskazujegsiéwniez, zgodnie z KPK,
kan. 999,ze kazdy kaptan w razie koniecz®o moze pobtogostawd olej do namaszczenia chorych, ale w
ramach obrgdéw sakramentu.

° Por. idemPraenotanda23. W przypadku konieczéa wystarczyloby dokonsjednego namaszczenia na czole
albo na innej stosownej gxi ciala (por. ibidem).

% Obrzedy namaszczenia chorycRraenotanda 25; por. KPK, kan. 847 § XKatechizm 1513. Ta formuta
rozklada si w ten sposébze pierwsz jej czs¢ odmawia s, namaszczag czoto, a drug — namaszczag
dionie. W razie konieczrioi, kiedy mana dokona tylko jednego namaszczenia, szafarz wypowiadaaad r
cak formuke (por.Obrzedy namaszczenia chorydPraenotanda23).

™ por. KPK, kan. 1003 § 1. Ani diakoni, ani wiekwieccy nie mog waznie udzielé namaszczenia chorych
(por. Kongregacja Nauki Wiary\ota dotyczca szafarza sakramentu Namaszczenia Choryilotitiae» 41
(2005) 479).

2 por. 1l Sob6r Watykiski, konstytucjaSacrosanctum Conciliun¥3; KPK, kan. kan. 1004-100Katechizm
1514. W zwizku z tym namaszczenie chorych nie jest sakramedtertych chorych, ktérzy po prostu agieli
Jrzeci wiek” (nie jest to sakrament dla emerytoani tez nie jest sakramentem tylko dla umia@jch. W
przypadku operacji chirurgicznej namaszczenia atforgnazna udzield, kiedy choroba ddaca powodem
operacji, sama z siebie powoduje zagrtezycia chorego.

¥ por. Il Sobér Watykiski, konstytucjgSacrosanctum ConciliunT4.

14 W nawhzaniu do tego w KPK méwi si ,sakramentu nals udziel& chorym, ktérzy — kdac przytomni na
umysle — przynajmniej pé&rednio o niego prosili” (kan. 1006).

Temat 24.2

! Kongregacja Nauki Wiary, deklaradpominus lesug 6 sierpnia 2000 r., 14.
2|1 Sob6r Watykaski, konstytucja dogmatyczhaimen Gentiuml9.

® Ibidem, 20.

* Ibidem, 10.

> Jan Pawetl II, adhortacja apostol$kastores dabo vobis 25 marca 1992 r., 15, 4.
® Pontyfikat Rzymski, obrady swiccen biskupa, modlitwa konsekracyjna.
" Obraadek bizantyjski, modlitwawiccen prezbiteratu.

8 || Sobor Watykaski, Lumen gentium29.

° Ibidem, 21.

1% |bidem, 20.

" |bidem, 27.

2 Ibidem, 25.

2 Ibidem, 26.

11| Sobor Watykaski, dekretPresbyterorum Ordinis2.

5 1dem.

% 1dem.

1711 Sobér Watykaski, Lumen gentiun28.

18 || Sobér Watykaski, Presbyterorum Ordinis4.

1911 Sobér Watykaski, Lumen gentiun28.

2 |dem.

L |bidem, 29.

22 Jan Pawet |1, list apostols&irdinatio Sacerdotalig 22 maja 1994 r., 2.
2|1 Sob6r Watykaski, Presbyterorum Ordinisl6.

2 Ibidem.
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Temat 25

111 Sobér Watykaski, konstytucja duszpasters&audium et Speg8.

2 Por. Jan Pawet Il, adhortacja apostolBkaniliaris consortioz 22 wrzénia 1981 r., 11.

% |1 Sobér Watykaski, Gaudium et Speg9.

4 Poprzez Chrzest bowiemgitzyzna i kobieta zostaidefinitywnie whczeni w Nowe i Wieczne Przymierze,
w Przymierze oblubicze Chrystusa z Ksaiotem. Wianie z racji tego niezniszczalnegoaszenia, ta ghboka
wspoélnotazycia i mitosci makenskiej ustanowiona przez Stwéradoznaje wywyszenia i wiczenia w mitdé
oblubieicza Chrystusa, zostaje wsparta i wzbogacona Jega atmmwcz” (Jan Pawet Il Familiaris consortio
13).

® Matzenstwa maj task stanu, task sakramentu, aby praktykowaty wszystkie cnoty ludzkchrzécijanskie
stuzace wzajemnemu wspdiciu takie jak: wyrozumialk&, dobry humor, cierpliwg, przebaczenie, delikatéio
we wzajemnym traktowaniuei(Sw. Josemaria EscrivRozmowy z pratatem Escrivi08).

® Prawdziwa milé¢ makenska whcza si w mitos¢ Boza i kierowana jest oraz doznaje wzbogacenia przez
odkupieicza moc Chrystusa i zbawgzdziatalng¢ Kosciota, aby skutecznie prowadzmatonkéw do Boga
oraz wspieraich i otuchy im dodawawe wzniostym zadaniu ojca i matki” (Il Sob6r Wadwikki, Gaudium et
Spes48).

" Jan Pawet lIFamiliaris consortig 56.

8 Sw. Josemaria Escrivdp Chrystus przechodZ3.

° 1| Sobér Watykaski, Gaudium et Speds8.

10 Jan Pawet IIFamiliaris consortig 84. Por. Benedykt XVI, adhortacja apostolSecramentum caritatis 22
lutego 2007 r., 29; Kongregacja Nauki Wialtyst do biskupéw Kgiota katolickiego na temat przyjmowania
Komunii Swietej przez wiernych rozwiedzionyclyjgcych w nowych zwikach z 14 wrzénia 1994 r.;
Katechizm 1650.

1 Matzonkowie wiedz, ze w spemnianiu obowkku, jakim jest przekazywanigycia i wychowywanie,
obowiazku, ktéry trzeba uwes¢ za gtéwn ich misg, sa wspétpracownikami mikéci Boga-Stworcy i jakby jej
wyrazicielami (...). Tak wic matonkowie chrzécijanscy, ufajc Bozej Opatrznéci i wyrabiapc w sobie ducha
ofiary, przynosz chwak Stworcy i zdzaja do doskonatéci w Chrystusie, kiedy w poczuciu szlachetnej,
ludzkiej i chrzdcijanskiej odpowiedzialnéci pelni zadanie rodzenia potomstwa” (Il Sobdr Watiyda,
Gaudium et Spes0).

21dem.

13 Sw. Josemaria Escriv&8ozmowy z pratatem Escriv4. ,Makzonkowie powinni budowa swoje wspéine
zycie na szczerej i czystej serdec@mimraz na radi@i z wydania ngwiat dzieci, ktére Bog dat im nitiwo$¢
posiadé. Powinni umié - jesli trzeba - zrezygnowaz wlasnej wygody i zawierZy Opatrzndci Bozej.
Stworzenie wielodzietnej rodziny -Zeli taka jest wola Bia - jest gwarangjszczscia i owocndci, nawet j&li
pozostajcy w bkdzie wyznawcyzatosnego hedonizmu twiergiinaczej” Sw. Josemaria Escrivdio Chrystus
przechodzi25).

1411 Sobor Watykaski, Gaudium et Spes1.

15 pawet VI, encyklikeHumanaze vitaz 26 lipca 1968 r., 16.

'®Ipidem, 14.

7 Ibidem, 12. Akt matenski realizowany z wykluczeniem jednego ze znécst wewntrznie nieuczciwy:
Wspolkzycie piciowe narzucone wspétraahkowi bez liczenia giz jego stanem oraz z jego uzasadnionymi
zyczeniami, nie jest prawdziwym aktem ndio i dlatego sprzeciwia sitemu, czego stusznie domaga +id
moralny we wzajemnej wzi miedzy makonkami” lub ,taki akt wzajemnej mikzi dokonany z uszczerbkiem
dla zdolndci przekazywaniaycia ktérm BOg-Stworca wszechrzeczy zwat z tym aktem specjalnymi prawami
- pozostaje w sprzeczém zaréwno z planem Bym, wedlug ktérego maénstwo zostato ustanowione, jak i z
Wola Pierwszego Tworcy ludzkiegeycia. Jeeli wiec ktos korzysta z daru Bego pozbawiagc go, chéby
tylko czesciowo, wigciwego znaczenia i celowd, dziata wbrew naturze takgiczyzny jak i kobiety, a tale
wbrew gkbokiemu ich zespoleniu. | wdnie dlatego sprzeciwia itez planowi Boga i Jegadwigtej woli”
(Ibidem, 13).

18 por. Jan Pawet IFamiliaris consortig 32; Katechizm 2370. Zniesienie znaczenia prokreacyjnegoguaciza
soly wykluczenie znaczenia jednacego aktu maknskiego: ,czynne odrzucenie otwarcig sia zycie, ale
réwniez sfalszowanie wewgirznej prawdy mitéci matenskiej, powotanej do catkowitego osobowego daru”
(Familiaris consortiq 32).

Y Ipidem, 14.

%0 |bidem, 42.
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2 Rodzina jest naturalni podstawow komérka spoteczéstwa i ma prawo do ochrony ze strony spotésiea

i panstwa” (ONZ, Powszechna Deklaracja Praw CztowieR#® grudnia 1948 r., art. 16).

% por. Papieska Rada Rodzifodzina, makistwo i zwizki ‘de facto, Watykan 2000; Kongregacja Nauki
Wiary, Uwagi dotyczce projektéw legalizacji prawnej zgakoéw mgdzy osobami homoseksualnymiatykan
2003.

2 Jan Pawet lIFamiliaris consortig 21.

2|1 Sobor Watykaski, konstytucja dogmatycznaimen gentiumii.

Temat 26

i Il Sobor Watykaski, konstytucja duszpasters&audium et sped.7. PorKatechizm 1731.

Ibidem.
% Por.Sw. Tomasz z AkwinuSuma teologicznd-Il, g. 93, a. 1, c.; Il Sobér Watykaki, deklaracjeDignitatis
humanae3
* Jan Pawetl II, encyklik¥eritatis splendoz 6 sierpnia 1993 r., 43.
® Por. ibidemS8w. Tomasz z AkwinuSuma teologiczna-Il, g. 91, a. 2.
® Por. Jan Pawet |1, encyklikéeritatis splendar44.
"Por. ibidem.
8 Stosowanie prawa naturalnego jest bardzazodwane; mee ono wymaga refleksji dostosowanej do
wielosci warunkéwzyciowych, zalenie od miejsca, czasu i okoliczimd. Niemniej jednak p&rdd r&znorodndci
kultur prawo naturalne pozostaje narhlaczaca ludzi miedzy sola i naktadagca na nich, mimo nieuniknionych
réznic, wspolne zasadyKatechizm 1957).
° Por. Jan Pawet II, encyklikéeritatis splendqr42.
1 por. ibidem, 102.
1 pjus X1, encyklikaHumani generisDS 3876. PorKatechizm 1960.
2por. Il Sobér Watykiski, konstytucja dogmatycziizei verbum 15.
13 Jan Pawet Il, encyklik¥eritatis splendar24. PorSw. Tomasz z AkwinuSuma teologiczna-Il, g. 106, a. 1,
c.iad. 2.
1 Por.Sw. Tomasz z AkwinuSuma teologicznd-Il, g. 108, a. 1.
15 Por.Swicty Tomasz z AkwinuSuma teologiczna-Il, g. 95, a. 2Katechizm 1959.
% por. Jan Pawet II, encyklikavangelium vitaz 25 marca 1995 r., 71.
17 Jan Pawet IIEvangelium vitge72-74.
18 Por. Il Sobér Watykisski, konstytucja dogmatyczhaimen gentium.
9 por. Sobér TrydenckKanony o sakramencie chrzi: DS 1621.
20 §w. Josemaria Escriva, homiNslolnai¢ darem Beym w: Przyjaciele Boga37.
2 por.Sw. Tomasz z AkwinuSuma teologiczna-Il, g. 96, a. 6 i lI-Il, . 120.
2 por. Jan Pawet II, encykliRderitatis splendar76, 80, 81, 82.
2 Jan Pawet Il eritatis splendar59.
** |bidem, 60.
% Por. ibidem, 60.
% |bidem, 59.
27 por. ibidem, 62; Il Sob6r Watykaki, Gaudium et sped.6.
% Sumienie pewne nieprzezwyzalnie bkdne jest regat moralry nie w sposéb absolutny. Zobawiije tylko,
kiedy trwa bid. | robi to nie dlategase jest tym, czym jest samo w sobie: obgakbwa moc sumienia pochodzi
z prawdy, w zwizku z czym sumienie &dne mae obowizywaé tylko w miar, jak subiektywnie i
nieprzezwycizalnie uwaa sk za prawdziwe. W bardzo istotnych materiach (&imgy zabdjstwo, i tak dalej)
bardzo trudne jest zaistnienietth niewinnego sumienia.
29 por. Jan Pawet IVeritatis splendar64.
%0 Zadania kierownictwa duchowego najetak orientows, aby nie ulec fabrykowaniu istot, ktérym brak
whasnego gdu i ktére ograniczajsic do wykonywania praktycznie tego, co mowi im inmyrecz odwrotnie,
kierownictwo duchowe winno zmier&alo ksztalcenia oséb o wyrobionyrgie. Widciwe kryterium zakiada
dojrzatai¢, sile przekona, dostateczp znajomaéé doktryny, subteln& ducha, wyksztatcenie woli” Sgv.
Josemaria Escrividozmowy z pratatem Escriva3).
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Temat 27

! Jan Pawet Il, encyklik¥eritatis splendoz 6 sierpnia 1993 r., 72. ,Pierwsze pytanie zadazez miodziéca
Jezusowi: ,co dobrego mam czynaby otrzyma zycie wieczne” it 19, 1§ zwraca od razu uwagaistotry
Wwiez miedzy moralia wartascig czynu a ostatecznym celem cztowiglezus w swojej odpowiedzi potwierdza to
prze&wiadczenie rozméwcy: spetnianie dobrych czynéw, azakych przez Tego, ktéry ,jeden tylko jest
Dobry”, stanowi niezbdny warunek wiecznej szediwosci i droge do niej: ,jesli chcesz osignaé zycie,
zachowaj przykazania™Mt 19, 17. Odpowied Jezusa i odwotanieestdo przykaza oznacza te ze drog do
celu jest przestrzeganie Bah praw, ktére chronidobro cztowiekaTylko czyn zgodny z dobrem dmdoy
drogq wiodgcgq dozycia’ (ibidem).

2 Jan Pawetl IlVeritatis splendar78. PorKatechizm 1751. Aby wiedzié, jaki jest moralny przedmiot czynu,
Lnalezy przyja¢ perspektyw osoby dziatajcej. Przedmiot aktu chcenia stanowi bowiem czyn wybnarsposéb
wolny. O ile jest on zgodny z perdkiem rozumu, sprawige wola jest dobra (...). Za przedmiot o{tomego
aktu moralnego nie moa zatem uzréajakiegs procesu czy wydarzenia nzdeego wyhcznie do porzdku
fizycznego i godnego uwagi tylko dlategoe wywotuje okrélony stan rzeczy wéwiecie zewrtrznym”
(ibidem). Nie powinno simyli¢ ,przedmiotu fizycznego” z ,przedmiotem moralnynvidtania (samo dziatanie
fizyczne mae by przedmiotem raznych uczynkéw moralmych, na przyktadeaie lancetem mie by operacy
chirurgiczry lub morderstwem).

3 Moralnas¢ ludzkiego czynu zalg przede wszystkim i zasadniczo od przedmiotu mieumybranego przez
swiadomy wole” (Jan Pawet Il Veritatis splendqgr78).

* Por. ibidem, 78 i 79.

® Ibidem, 80; porKatechizm 1756. Il Sob6r Watykiski wskazuje réne przyktady:zamachy na ludzkigycie
jak ,wszelkiego rodzaju zabdjstwa, ludobdjstwagdganie ptodu, eutanazja i dobrowolne samobdjstwo”;
zamachy na cald osoby ludzkiejak ,okaleczenia, tortury zadawane ciatu i dusmgsitki w kierunku
przymusu psychicznegotiaruszenia ludzkiej godsa jak ,nieludzkie warunkizycia, arbitralne aresztowania,
deportacje, niewolnictwo, prostytucja, handel ktdmei i miodziea; a take nieludzkie warunki pracy, w
ktorych traktuje s pracownikdow jak zwykle naedizia zysku, a nie jak wolne, odpowiedzialne osoby”.
~Wszystkie te i tym podobne sprawy i praktyki szym§ haniebnym; zakeajac cywilizack ludzka, bardziej
hanbig tych, ktérzy st ich dopuszczaj niz tych, ktorzy doznaj krzywdy i @ jak najbardziej sprzeczne z cgci
nalezna Stworcy” (Il Sobo6r Watykaski, konstytucja duszpasters&audium et spe27).

Pawet VI, odnosz sk do praktyk antykoncepcyjnych, nauczad, nigdy nie jest godziwe ,wa¢ za przedmiot
aktu woli tego, co ze swej istoty narusza tad moyral a co tym samym nalg uzna za niegodne cztowieka —
nawet w wypadku, fdi zostaje to dokonane w zamiarze zachowania lubragenia débr poszczegdélnych ludzi,
rodzin czy spoteczsstwa” (Pawet VI, encyklikddumanae vitaz 25 lipca 1968 r., 14).

® Teorie te nie twierdg ze ,mazna czyné zto, aby uzyskadobro”, tylkoze nie mana powiedzié, ze istniej
zachowania, ktoreaszawsze zte, dlatege w kadym wypadku zakey to od ,proporcji” midzy dobrem a ztem
albo od ,konsekwencji” (por. Jan Pawet I, encyklieritatis splendar75).

Na przykiad, proporcjonalista nie utrzymywatkg, ,mazna popetni oszustwo w dobrym celu”, tylko zbadatby,
czy to, co sj robi, jest czy nie jest oszustwem (czy to, co jebiektywnie wybrane”, jest oszustwem czy nie),
majac na uwadze wszystkie okolicZwo i intencg. Na koniec magtby powiedzieze nie jest oszustwem to, co
w rzeczywistéci nim jest, i mogtby usprawiedliwéao dziatanie (albo jakiekolwiek inne).

" Moralny przedmiot odnosi sidotego, czegavola chce konkretnym uczynkiem (na przyktad: zatzitowieka,
dat jatmuzne), podczas gdy intencja odnost sio tego,dlaczegotego chce (na przyktad: aby odziedziczy
spadek, aby wypa dobrze wobec innych alb@by wspomdc ubogiego).

8 Jan Pawel IlVeritatis splendar78.

° Na przyktad, przystuga, ktdrnwyswiadczas si komws, ma na celu pomoc bhiiemu, ale réwnoczeie maze
by¢ inspirowana mitécia do Boga jako ostatecznym celem wszystkich naszaymiatar albo mae by
dokonywana we wiasnym interesie albo dla zaspokajer@znosci (por. Katechizm 1752).

10 Zdarza s czsto ze czlowiek dziata w dobrej intencji, ale bez duckgw paytku, poniewa zabrakio mu
prawej woli; dzieje s tak wowczas, gdy na przyktad kteradnie, aby nakarmibiednego: w tym przypadku,
chocia intencja jest dobra, brakuje prasgdowoli. W konsekwencji, nie mma usprawiedlivd zadnego ztego
czynu dokonanego w dobrej intencji: «A ¢aypamy (jak nas powtarzgj jak niektérzy powiadaj ze méwimy)
czyni zte rzeczy, aby z nich wyszly dobre? gui¢nie takich jest sprawiedliwe» (por. Rz 3, & Tomasz z
Akwinu, In duo preecepta caritati©puscula theologicdl, 1168).

1 To znaczyze aby wolny akt zostat skierowany ku prawdziwema@sznemu celowi, wymaga:si

a) zeby sam w sobie dawalsskierowd& na ten cel: jest to dobro obiektywne albo przegludz naprzedmiot
aktu moralnego

b) zeby dawat si skierowa na cel wokoliczndgciach miejsca, czasu, i tak dalej, w ktorych jest wykeany
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c¢) zeby wola podmiotu skutecznie kierowata go na prawgostateczny cel: jest to dobro subiektywne albo
poprzezntencg.

12 Na przyktad, wypadek na skutek nieznajariazasad ruchu drogowegoKétechizm 1736). Kiedy nie zna
sig — rozumie si, ze dobrowolnie, w sposéb zawiniony — podstawowyaepisow ruchu, mma powiedzié, ze
posrednio chce sikonsekwenciji tej niewiedzy.

13 Na przyktad, ten, kto bierze tabletkeby wyleczy katar, wiedzc, ze spowoduje ona u niego pensennéc,
bezpdrednio chce wyleczy katar, a pérednio spa. Mowiac wiaciwie, nie ,chce & posrednich skutkéw
jakiegas dziatania, tylko s je toleruje lub dopsuzcza, kiedy w nieuniknionpsfib § zwiagzane z tym, co trzeba
zrobi.

1 winato w konsekwencji odpowiedzialég jaka zachgamy przed Bogiem, grzeszi zastugujc na kae.

5 Por. Sobér Trydencki: DS 1546.

'8 Kiedy chrzdcijanin postpuje dobrze, ,ojcowskie dziatanie Boga jest piemveziki Jego poruszeniu; wolne
dziatanie czlowieka jest wtdrne jako jego wspotpraakze zastugi dobrych uczynkéw powinnydprzypisane
najpierw tasce Bizej, a dopiero potem wiernemu” (ibidem).

Temat 28

! To powotanie ,zalgy (...) catkowicie od darmowej inicjatywy Boga, gdgylko On sam mge sk objawi i
udzieli¢c siebie. Przerasta ono zdo$oodrozumu i sity ludzkiej woli oraz kalego stworzenia ("Katechizm
1998).

2 Swicty Tomasz z AkwinuSuma teologiczndl-Il, g. 24, a. 3, ad 2.

% |1 Sobor Watykaski, konstytucja duszpasters@audium et spe®2. Por. Rz 8, 14-17; Ga 4, 5-6; 1 J 3, 1.

* Kazdy stworzony dar pochodzi od niestworzonego Bogérykiest DuchenSwictym. ,Mito$¢ Boza rozlana
jest w sercach naszych przez DuShagtego, ktdry zostat nam dany” (Rz 5, 5. Por. Ga)4, 6

> Nalezy rozrézniaé miedzy taskg habitualn ataskami aktualnymi,ktére oznaczajinterwencg Boza badz na
pocztku nawrdcenia, 41z podczas dzietaswigcania” (por. ibidem).

® Usprawiedliwienie... jest nie tylko odpuszczeniemzephéw, lecz tale uwicceniem i odnowieniem
wewrgtrznego cztowieka” (Sobor Trydencki: DS 1528).

" U dorostych to przéfie jest owocem poruszenia Boga (faska aktualnaplnosci czlowieka. ,Czlowiek
poruszony przez ftagkzwraca si do Boga i odwraca od grzechu, przyjawijw ten sposéb przebaczenie i
sprawiedliw@¢ z wysoka [task uswiecajaca]” (Katechizm 1989).

8 Te prawd; chciat przypomnié Pan, ze szczegé@lrsita i nowaicia, poprzez naukbwictego Josemarii Escrivy
od 2 padziernika 1928 roku. K&i6t ogtosit na Il Soborze Watykiakim (1962-1965): ,wszyscy chragjanie
jakiegokolwiek stanu i zawodu powotari o petnizycia chrzécijanskiego i do doskonasei mitosci” (11
Sobdér Watykaski, konstytucja dogmatyczriiaimen gentiugé0).

® Por.Swigty Tomasz z AkwinuSuma teologicznall, g. 2, a. 12, c.

19 por.Swiety Josemaria Escrivdo Chrystus przechodzi04.

! Jednak taska ,vzadnym wypadku nie narusza naszej wétnogdy odpowiada ona zmystowi prawdy i dobra,
jaki Bog ztazyt w sercu czlowieka” Katechizm 1742). Przeciwnie — ,taska odpowiadatgkim pragnieniom
ludzkiej wolndci; wzywa p do wspotdziatania i udoskonald  Katechizm 2022).

W obecnym stanie natury ludzkiej, zranionej przezegh, taska jest koniecznzeby zawszezy¢ zgodnie z
naturalnym prawem moralnym.

128w. Josemaria Escrivdp Chrystus przechodA.

13 Aby oshgma¢ taske Boga, liczymy na wstawiennictwo naszej Negtszej Matki Maryi, Péredniczki
wszelkich task, a tale Swictego Jézefa, Aniotow$wietych.

4 Natomiast wysgpki to moralne nawyki, ktére prowaglzio ztych uczynkéw, i sktaniajdo ich powtarzania i
pogarszania.

> W analogiczny sposéb do tego, jak ludzka duszatalzia pérednictwem swoich wiadz (rozumu i woli),
chrzécijanin w lasce Bgej dziata za p@ednictwem cnét teologalnych, ktére gk wltadze ,nowej natury”
wyniesionej przez tagk

1811 Sobér Watykaski, konstytucja dogmatyczi2ei Verbum 5.

" iara objawia s w uczynkachzywa wiara, ktéra ,dziata przez mi&' (Ga 5, 6), podczas gdy ,jest martwa
wiara bez uczynkéw” (Jk 2, 26), chozidar wiary pozostaje w tym, kto nie zgrzeszyt b&rpdnio przeciwko
niej (por. Sobdr Trydencki: DS 1545).

18 por. Hbr 10, 23; Tt 3, 6-7. ,Cnota nadziei odpa¥eigragnieniu szegcia, zlazonemu przez Boga w sercu
kazdego cztowieka” Katechizm 1818): oczyszcza go i wywsza; chroni od znieghenia; rozszerza serce w
nadziei szczcia wiecznego; chroni od egoizmu i prowadzi do sad¢por. ibidem).
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Powinnimy miet nadzieg na chwad w niebie obiecanprzez Boga tym, ktérzy Go mijpor. Rz 8, 28-30) i
petnia Jego wa (por. Mt 7, 21), pewnize z fask Boza mazemy ,wytrwat do kaxca” (por. Mt 10, 22) (por.
Katechizm 1821).

19 Mitos¢ jest wyzsza nk wszystkie inne cnoty (por. 1 Kor 13, 13)zék ,mitosci bym nie miat (...), bytbym
niczym” (1 Kor 13, 1-3).

— ,Mito §¢ ozywia i inspiruje praktykowanie wszystkich cn6®dtechizm 1827). Jest téorma wszystkich cniét
.Ksztattuje” je lub ,aywia”, dlatego ukierunkowuje je na miio Boga; bez mitéci pozostate cnotyasmartwe

— Mito$¢ oczyszcza naszludzka zdolngé mitowania i wynosi 4 do nadprzyrodzonej doskoné&d mitosci
Bozej (por.Katechizm 1827). Istnieje pordek mitaici. Mitos¢ objawia s¢ rowniez w braterskim upomnieniu
(por.Katechizm 1829).

% Jak zostanie wyjmione w nasfpnym rozdziale, chrzeijanin rozwija te cnoty z pomadaski Bazej, ktéra,
uzdrawiagc natue, daje si¢ do ich praktykowania i ukierunkowuje je ku najgemu celowi.

L Swigty Tomasz z AkwinuSuma teologiczndl-Il, q. 47, a. 2, c. Prowadzi do prawegmdzania sposobu
postpowania — nie odwodzi od dziatania. ,Nie nalejej myli¢ ani z ni@mialoscia czy strachem, ani z
dwulicowdscia czy udawaniem. Jest nazywaaariga virtutum (woznica cnét): kieruje ona innymi cnotami,
wskazujc im zasad i miare. Roztropné¢ kieruje bezpérednio adem sumienia. Cztowiek roztropny decyduje o
swoim postpowaniu i poradkuje je, kieryc sk tym sidem. Dzéki tej cnocie bezhkidnie stosujemy zasady
moralne do poszczegoélnych przypadkow i przezeagny watpliwosci odnagnie do dobra, ktére natg czyni,

i zta, ktérego naley unikat” (Katechizm 1806).

22 Czlowiek nie mae da& Bogu tego, co powinien, albo tego, co jest sprelvie sensu stricto Dlatego
sprawiedliw@gé wobec Boga nosi wigiwiej nazwe ,cnoty religii”, ,w tym mianowicie znaczeniuze Bogu
wystarczy, bymy spetniali to, co mgemy” (Swigty Tomasz z AkwinuSuma teologiczndl-Il, g. 57, a. 1, ad
3).

% Na $wiecie doznacie ucisku, ale miejcie odwagam zwyaizyt swiat” (J 16, 33).

2 Na przyklad, pracowité polega na tym,zeby pracowa tyle, ile sk powinno, co odpowiada
wypaosrodkowaniu m¢dzy mniej a wecej. Przeciwstawia sipracowit@ci pracowanie mniej @i sig nalery,
tracic czas, i tak dalej. Réwniesprzeciwia si pracowit@ci praca bez miary, bez poszanowania innych rzeczy,
ktére rownie nalezy zrobic (obowizki pobaznosci, mitosci, i tak dalej).

% Zasadan medio virtusjest wana tylko dla cnét moralnych, ktére maia przedmiotrodki do osigniccia
celu, a wsrodkach zawsze jest miara. Natomiast nie jestnaaw przypadku cnoét teologalnych, ktére
studiowalémy w poprzednim punkcie. Te cnoty (wiara, nadziejaitos¢) map za przedmiot bezgoednio
Boga. Dlatego nie ma nadmiaru. Nie jestziivee ,wierzy¢ za bardzo” albo ,poktadanadmieria nadzieg w
Bogu” ani ,nadmiernie Go mitow4.

% Natura ludzka jest zraniona przez grzech. Dlatpgsiada skionnai, ktére nie s naturalne, tylko s
konsekwengj grzechu. W ten sam sposéb, w jaki nie jest czymturalnym, tylko konsekwencjchoroby,
chromanie. Chromanie nie byloby naturalne, ddyokuleli wszyscy. Rownie nie s naturalnerany, ktore w
duszy pozostawit grzech pierworodny i grzechy ugoyve: sktonné¢ do pychy, do lenistwa, do zmystoye, i
tak dalej. Z pomogtaski i osobistym wysitkiem te rany matpy¢ stopniowo leczone w taki sposde, cztowiek
jest i zachowuje sitak, jak odpowiada to jego naturze i jego kondygejecka Baego. Tozdrowieoshga s¢ za
posrednictwem cnét. W podobny sposéitiorobazaostrza giz powodu wysipkéw.

2TW zwiazku z tym istnieje roztropro, ktéra jest cnatludzka, i roztropnéé nadprzyrodzona, ktéra jest caot
wlamprzez Boga do duszy razem z tasRby cnota nadprzyrodzona mogta przyiewoc — dobre uczynki —
potrzebuje odpowiadagej jej cnoty ludzkiej (to samo dziejeesz pozostatymi cnotami kardynalnymi:
nadprzyrodzona cnota sprawiedlégd wymaga ludzkiej cnoty sprawiedliéoi, tak samo mrstwo |
umiarkowanie). Innymi stowy, chrzeijanska doskonalkg — swigtos¢ — wymaga ludzkiej doskondiadi i niesie
ja ze soh.

% Mozna dodd, aby poméc zrozumiefunkcje daréw DuchaSwietego w zyciu moralnym, nagpujace
klasyczne wyjénienie: tak jak ludzka natura posiada wtadze (rozumolg), ktdre pozwalaj dokonywa
czynndci rozumienia i chcenia, tak samo natura wyniesiorzzz task posiada wiadze, ktére pozwalagj na
realizacg aktdw nadprzyrodzonych. Te wladze to cnoty tediugdwiara, nadzieja i mikg). S3 niczym wiosta
todzi, ktére pozwalaj pochza¢ w kierunku nadprzyrodzonego celu. Niemniej jedriak, cel przerasta nas w taki
spsodbze cnoty teologalne nie wystarczapby go osigna¢. Bog udziela obok taski daréw DucBavigtego,
ktore s nowa doskonatécia duszy pozwalaga, zeby byta ona poruszana przez samego DSe¥iatego. § one
niczym zagiel todzi, ktéry pozwala jej ptyé z podmuchem wiatru .Dary doskopalas w porgzdku uczynienia
nas bardziej postusznymi dziataniu Dudvaictego, ktory zamienia siw ten sposob w silnik naszego dziatania.
% Nalezy mie¢ na uwadze,ze méwi sé réwniez o ,uczuciach” lub ,emocjach” ponadzmystowych lub
duchowych, ktére nieagsicisle ,namigtnosciami”, dlategoze nie niog ze sol poruszé zmystowego ezenia.
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30 Na przyktad, istnieje dobry gniew, ktéry oburza siobec zla, a tale zly gniew — niekotnrolowany albo
popychagcy do zta (jak dzieje siw przypadku zemsty); istnieje dobry strach i zhash, ktory paraiuje przed
czynieniem dobra, i tak dale;j.

31 por.Sw. Tomasz z AkwinuSuma teologiczna-Il, q. 24, aa. 1 3.

% Niekiedy mog opanowa czlowieka w taki sposéhze odpowiedzialng moralna jest zredukowana do
minimum.

33 Doskonalgé¢ moralna polega na tym, aby czlowieka kierowataddbra nie tylko wola, lecz tak jego
dazenie zmystowe zgodnie ze stowami psalmu: ,Moje sémato radénie wotap do Bogazywego” (Ps 84, 3)”
(Katechizm 1770). ,Uczucia s zte, gdy mité¢ jest zta; dobre, gdy mifd jest dobra” $w. Augustyn,De
civitate Dej 14, 7).

Temat 29

! Por. Il Sobér Watykisski, konstytucja duszpasterskzaudium et spes24-25; Kongregacja Nauki Wiary,
instrukcjaLibertatis conscientia32; Kompendium110.

2 Trwanie w komunii z Chrystusem wdza nas w Jego «bycie dla wszystkich», ktéreddtaje si naszym
sposobem bycia. On zobawuje nas wobec innych, ale tylko w komunii z Ninstjenaliwe, abymy
prawdziwie byli dla innych, dla og6tu” (Benedykt X\encyklikaSpe salvi 30 listopada 2007 r., 28).

3 Por. Jan Pawet |1, encyklikBollicitudo rei socialeg 30 grudnia 1987 r., 40.

* Jan Pawet Il, list apostolskulieris dignitatemz 15 sierpnia 1988 ., 7.

® || Sobor Watykaski, konstytucja duszpastersaudium et speS1.

®  Spoteczna natura czlowieka nie zmierza automatgdzniwspélnocie oséb, ku darowi z sietiepowodu
pychy i egoizmu cziowiek odkrywa w sobie @aéli aspotecznéci, indywidualistycznego zamkgtia i i
dominacji nad innymi” Kompendium150).

" Por. Benedykt XVISpe salvi24 a).

8 Historycznie istniejce spoteczisstwo rodzi si ze splatania size sol wolnaici wszystkich oséb, ktére w
nim wzajemnie na siebie oddziayjprzyczyniagc sk poprzez dokonywane przez siebie wybory do jego
budowania lub zubi@nia” Kompendium163).

9 Osoba ludzka jest i powinna byasad, podmiotem i celem wszystkich udzer spotecznych” (Il Sobér
Watykanski, Gaudium et spe5). Por. Pius XlIPrzestanie radiowe z okazji Bego Narodzenia 24 grudnia
1942 r.: AAS 35 (1943) 12; Jan XXIII, encyklikdater et Magistra AAS 53 (1961) 453Katechizm 1881;
Kompendium106.

9por. Jan Pawet IBollicitudo rei socialis38; Katechizm 1888;Kompendium62, 82 i 134.

Y por. Jan Pawet IBollicitudo rei socialis36.

12 Kosciot, gdy moéwio sytuacjachgrzechu lub go pinuje, jako grzechy spoteczne pewne sytuacje cmynpe
zachowania zbiorowe (...), wie i gtoske takie wypadkigrzechu spotecznegea jednoczénie owocem,
nagromadzeniem i zbiorem wielgrzechéw osobistychChodzi o grzechy najbardziej osobiste: tego, kto
powoduje lub popiera niepraddalbo te czerpie z niej korzgi; tego, kto mogc uczyné coé dla uniknicia
lub usungcia czy przynajmniej ograniczenia pewnych form gtetecznego, nie czyni tego z lenistwaghkul
czy tez w wyniku zmowy milczenia lub zamaskowanego udziatatu, albo z obajtnosci; tego, kto zastaniaesi
twierdzeniem o niemanosci zmianyswiata; i rownie tego, kto usituje wymowi sie od trudu czy ofiary” (Jan
Pawet Il, adhortacja apostolskeconciliatio et paenitenta 2 grudnia 1984 r., 16).

13 Por. Il Sobor Watykiski, konstytucja dogmatyczriaimen gentium36; Jan Pawet 11, encyklik@entesimus
annusz 1 maja 1991 r., 3&ompendium570. Chodzi na ogét o proces a nie 0 natychmiastmmiarg, co
powoduje,ze wierni wielokrotnie musgwspoéty¢ z tymi strukturami i znosiich konsekwencje, nie pozwadaj
Si¢ zepsu i nie traac wysitku, aby je zmiei Nalezy rozwaza¢ stowa Pana: ,Nie progz aby ich zabrat ze
Swiata, ale by ich ustrzegt od ziego” (J 17, 15).

1411 Sobor Watykaski, Gaudium et spe§4. PorKatechizm 1901.

1> Wiadza jest sprawowana w sposéb prawowity tylktedy, gdy troszczy sio dobro wspélne danej
spotecznéci i jesli do jego osignigcia wywa srodkdw moralnie dozwolonych. de sprawupcy wiadz
ustanawiaj niesprawiedliwe prawa lub podejmujdziatania sprzeczne z padkiem moralnym, to
rozporzdzenia te nie obowkuja w sumieniu” Katechizm 1903).

16 Jan Pawet Il, encyklikBvangelium vitaz 25 marca 1995 ., 71.

17 Jan Pawet I, encyklik€entesimus annug6.

18 Jan Pawet IIEvangelium vitge70. Papie odnosi st szczeg6lnie do prawa k@ej niewinnej istoty ludzkiej do
zycia, ktéremu przeciwstawigpie prawa zezwalage na abore}

1% Jan Pawet lICentesimus annug6.

2|1 Sob6r Watykaski, Gaudium et spe€6. PorKatechizm 1906.
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2 W imi¢ dobra wspélnego wiadze publiczne, gobowhzane do poszanowania podstawowych i

niezbywalnych praw osoby ludzkiej. Spotecghopowinna umaliwi¢ kazdemu ze swych czionkéw
urzeczywistnienie swego powotania. W szczegéitnalobro wspélne polega na korzystaniu ze swobod
naturalnych niezérinych do rozwoju powotania ludzkiegdK#techizm 1907).

2 Wiadza, szanaf zasad pomocniczéci i wspierajc inicjatywe prywatr, powinna si stard, zeby kady
dysponowat tym, co niezdne do prowadzenia godneggcia: pazywieniem, zdrowiem, prag edukacy i
kultura, odpowiedni informach, i tak dalej: porKatechizm 1908 i 2211.

% pokoj nie jest tylko brakiem wojny. Pokoju nie ina osigna¢ bez ochrony godrei ludzi i narodéw: por.
Katechizm 2304. Pokdj taranquillitas ordinis ,spokoj poradku” (Sw. Augustyn,De civitate Dej 19, 13). Jest
on dzietem sprawiedlivgi: por. Iz 32, 17. Wiadza powinnaesstaré zapewnt godziwymi srodkami
»bezpieczéstwo spotecznéci i jej czlonkom. Ona ustanawia podstaprawry do stusznej obrony osobistej i
zbiorowej” (Katechizm 1909).

24 Porzadek zatem spofeczny i jego rozwéj winienc¢hyastawiony nieustannie na dobro oséb (...), a nie na
odwrét” (Il Sobér Watykaski, Gaudium et spe26).

% por. II Sob6r Watykiski, Gaudium et sped9.

% Jan Pawet lICentesimus annu§5. Por. Il Sob6r Watykeki, Gaudium et sped 1 i 41.

2" por. Jan Pawet IEvangelium vitge21-24. Jan Pawet Il po tym, jak mowit etizie ideologii, dodawat: , 3
zapytamy dalej, sid bierze si ta bkdna koncepcja natury osoby i ,podmiotaiedd spoteczéstwa, musimy
odpowiedzié, ze pierwszym jejzrdiem jest ateizm. Odpowiadaj na wezwanie Boga, zawarte w samym
istnieniu rzeczy, cztlowiekswiadamia sobie satranscendentngodndé (...). Negacja Boga pozbawia ogob
jej fundamentu, a w konsekwencji prowadzi do takiagksztalttowania posarlku spotecznego, w ktérym
ignorowana jest godié i odpowiedzialné¢ osoby” (Jan Pawet IICentesimus annu43).

% Czlowiek mae zbudowa spoteczastwo i urzadza rzeczy ziemskie bez Boga, ale odrzuciwszy Bogaemo
je skierowd tylko przeciw cziowiekowi. Dlatego humanizm, ecitony od wszystkich innych rzeczy, z gat
pewndcia staje st nieludzki” (Pawet VI, encyklikePopulorum progressi@ 26 marca 1967 r., 42). Por. Jan
XXIIl, encyklika Mater et magistra AAS 53 (1961) 452-453; 1l Sobor Watykeki, Gaudium et spes21;
Benedykt XVI, encyklikeDeus caritas est 25 grudnia 2005 r., 42.

2 Por. Leon XllI, encyklikeDiuturnum illud Acta Leonis XIIJ 2 (1882) 277 i 278; Pius XI, encyklikzaritate
Christi: AAS 24 (1932) 183-184.

% Niektérzy ,postrzegaj chrzécijanstwo jako zbiér pohmych praktyk lub uczynkéw, nie dostrzegmjich
zwiazku z sytuacjami codzienneggcia, z koniecznéria troszczenia §io potrzeby innych oraz starania si
zaradzenie niesprawiedlié@om (...). Inni - dla odmiany - wyobtaja sobie,ze aby méc b ludzkimi, trzeba
przemilcz€ niektére centralne aspekty doktryny chlicignskiej, i post¢puja tak, jak gdybyzycie modlitewne,
nieustanne obcowanie z Bogiem, stanowito uciecpkzed wilasnymi obowkkami i porzucenieswiata.
Zapominag, ze to wignie Jezus pokazat nam, do jakiegofia powinny dochodzimitos¢ i stuzba. Jedynie
wtedy, gdy postaramy gizgkbi¢ tajniki mitosci Boga, tej mitéci az do $mierci, kgdziemy w stanie oddasi¢
catkowicie innym, nie daf sk pokona trudndgciom czy obatnosci” (Sw. Josemaria Escrivd,o Chrystus
przechodzi98).

%! Istnieje gtbokie ,wspétdziatanie neidzy mitcicia Boga i mitdicia blizniego (...).Jeeli w moim zyciu brak
zupetnie kontaktu z Bogiem, meavidzie¢ w innym cztowieku zawsze jedynie innego i nie pfitr rozpozna

w nim obrazu Boga. Zeli jednak w moimzyciu nie zwracam zupetnie uwagi na drugiego czitajestarajc
sie by¢ jedynie «pobanym» i wypelnia swoje «religijne obowiizki», ozkbia sk takze moja relacja z Bogiem”
(Benedykt XVI,Deus caritas estl8). Por. Jan Pawet EEvangelium vitge35-36;Kompendium40.

%2 Kazda praca zawodowa wymaga uprzedniego przygotowamiap&niej statego wysitku, aby to
przygotowanie doskonalii umiet dostosowywa do zaistniatych okoliczrimi. To wymaganie dotyczy
szczegOlnie tych, ktorzy pretendujlo zajmowania stanowisk kierowniczych w spotésteie, poniewa sa
powotani do stiby bardzo wanej, od ktdrej zatey dobrobyt wszystkich” §w. Josemaria Escrivi&ozmowy z
pratatem Escriva90).

% Mozemy mi& udziat w ksztattowaniu lepszegwiata jedynie wtedy, gdy spetniamy dobro terazdhiie,

z pasj i wszdzie tam, gdzie m@my” (Benedykt XVI,Deus caritas esB31 b).

3411 Sob6r Watykaski, Gaudium et spesS0.

% Czlowiek czy spoteczestwo, ktére nie reaguje na niesgma lub niesprawiedliv&ei i nie stara si ich
ztagodzé, nie jest na miar mitosci Chrystusowego Serca. Chégganie - zachowujc zawsze jak najwksz
wolnos¢ w studiowaniu i wprowadzaniu wycie r&znych rozwazan, a wiec z rozgdnym pluralizmem - powinni
jednak by zgodni w jednym i tym samym pragnieniu @uaia ludzkéci. W przeciwnym razie ich
chrzécijanstwo nie rdzie Stowem Zyciem Jezusa:dulzie tylko udawaniem, oszustwem wobec Boga i wobec
ludzi” (Sw. Josemaria Escrivdp Chrystus przechodzi67).

% Jan Pawet I, encyklik€entesimus annud8. PorKatechizm 1883;Kompendium186 i 187.
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,Zasada pomocniczci jest przeciwna wszelkim formom kolektywizmu. Whgrza ona granice interwenciji
panstwa. Zmierza do zharmonizowania relacjigdzy jednostkami i spoteczétiami. Dazy do ustanowienia
prawdziwego poragdku midzynarodowego”Katechizm 1885).

Bog .kazdemu stworzeniu powierza zadania, ktore jest ormnedwypetnié stosownie do zdoldci swojej
natury. Ten sposéb gdzenia powinien by naladowany wzyciu spotecznym. Pogbowanie Boga w emlzeniu
swiatem, swiadczce o ogromnym szacunku dla woéed ludzkiej, powinno by natchnieniem dla adrosci
tych, ktérzy radza wspdlnotami ludzkimi. Powinni oni pagtowa jak studzy Opatrzriwi Bozej” (Katechizm
1884).

37 Sprawiedliwdé legalna jest cnat ktéra sktania cziowieka do oddawania tego, cowatigl jest stusznie
winien wspélnocie: poKatechizm2411.

,Ulegtos¢ wobec wiadzy i wspétodpowiedzialéioza dobro wspélne wymagag moralnego punktu widzenia
ptacenia podatkow” Katechizm 2240). ,Oszustwo i e wykrty, przez ktore niektérzy uchylgjsie od
przestrzegania prawa i przepisow odnggzh s¢ do obowizkéw spotecznych, powinny Byzdecydowanie
potepione jako niezgodne z wymaganiami sprawiedsioiio( Katechizm 1916).

¥ Chodzi nade wszystko o fakiispotzalénasci pojmowane;j jakosystem determinggy stosunki wéwiecie
wspoétczesnym, w jego komponentach: gospodarczédjurkuvej, politycznej oraz religijnej, wspotzateoici
przyjetej jako kategoria moralna Na tak rozumias wspoétzalenos¢ wiasciwa odpowiedzi — jako postawa
moralna i spoteczna, jako ,cnota” — jestlidarnai¢” (Jan Pawet Il Sollicitudo rei socialis 38).

%9 por.Kompendium193-195.

“OPor. Il Sob6r Watykiski, Gaudium et speg’5.

1 Jan Pawet II, adhortacja apostol€Karistifideles laiciz 30 grudnia 1988 r., 42.

2 Na przyktad ,jéli nie byloby maliwe odrzucenie lub catkowite zniesienie ustawy raepywaniu cizy,
parlamentarzysta, ktérego osobisty absolutny sprzeéobec przerywania gty bytby jasny i znany wszystkim,
posupitby stusznie, udzielag swego poparcia propozycjom, ktérych celem gegtiniczenie szkodlivsoi takiej
ustawy i zmierzajcych w ten sposob do zmniejszenia jej negatywnyaltkéw na ptaszcznie kultury i
moralndci publicznej” (Jan Pawet IEvangelium vitee73).

3 Swieccy, ,nie czekajc biernie na nakazy i wskazéwkissknad - maj obowiazek przezsmiate projekty i
inicjatywy przepot zmystem chrz&ijanskim nie tylko obyczaje swiadomda¢ ludzi, ale réwnie prawa i
struktury spoteczniwi swieckiej” (Pawet VI, Populorum progressio81). Por. Il Sobdér Watykeki, Lumen
gentium 31;Gaudium et spe#3; Jan Pawel [IChristfideles laicj 15; Katechizm 2442.

Temat 30

! Sw. Augustyn,Contra Faustum manichaey@2, 27: PL 42, 418. Pakatechizm 1849.

% Klasycznie definiowano grzech jakimbrowolneniepostuszastwo prawu Baemu. Gdyby niepostusastwo
nie byto dobrowolne, nie byloby grzechem, ponigwee chodzitoby nawet o wdaiwy i rzeczywistyakt ludzki
% Sw. Augustyn De civitate Dej 14, 28.

* Por. Jan Pawet Il, adhortacja apostolRlezonciliatio et paenitentia2 grudnia 1984 r., 17.

® Ibidem. PorKatechizm 1857-1860.

® Jan Pawel IIReconciliatio et paenitentjd 7.

" Popetnia s grzechsmiertelny, kiedy czlowiek §wiadomie i dobrowolnie, dla jakiejkolwiek przyczyny
wybiera cd@, co jest powanym nieporadkiem. W rzeczy samej taki wyboérzazawiera w sobie wzgagdBozym
przykazaniem, odrzucenie mito Boga do ludzkéci i catego stworzenia: czlowiek same siddala od Boga i
traci mitas¢” (ibidem).

8 por. Jan Pawet |1, encyklikéeritatis splendoz 6 sierpnia 1993 r., 70.

® Mimo rozwazania aktu samego w sobie nalewskaza, ze sd nad osobami powingtny powierzy tylko
sprawiedliwgci i mitosierdziu Boga (porKatechizm 1861).

1 Tylko ten, kto ma prawdziwie pouwmy powdd, i nie znajduje mbiwosci wyspowiadania si maze
sprawowa sakramenty i przyjmowaKomuni Swieta po dokonaniu aktualu doskonatego, objemigego
postanowienie jak najszybszej spowiedzi (atechizm 1452 i 1457).

" por.Sw. Josemaria Escriv®rzyjaciele Boga243;Bruzda 139.

12 por.Sw. Josemaria EscrivBroga, 325-331.

13 por. Jan Pawet IVeritatis splendar65-70.

“por. ibidem, 69.

5 por. Jan Pawet IReconciliatio et paenitentjd 7; Veritatis splendar70.

'®Ipidem, 17.

Y por. ibidem 18.

'8 por. Jan Pawet Il, encyklikgollicitudo rei socializ 30 grudnia 1987 r., 36 i nn.
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9 por. Jan Pawel IReconciliatio et paenitentjd 6.

2 Aby zwalczy te pokusy, trzebasd pod pad, zawsze kiedy jest taka potrzeba, z mammiast daw@asie
pocigat swiatowym obyczajom (poSw. Josemaria Escriv@roga, 376).

%l Na przyktad, modlitwa dSwictego Michata Archaniota, zwygicy Szatana (por. Ap 12, 7 i 20, 2). &bt
zawsze zalecal rownieniektore sakramentalia jak wodaigcona, do zwalczania pokus szatana. ,Przed niczym
zte duchy nie uciekajtak bez powrotu, jak przed wpdwigecors”, mowita Swigta Teresa (cytat zBwigtego
Josemariiproga, 572).

2 por.Sw. Josemaria Escriv@roga, 134 i 727.

Temat 31

! Por. Jan Pawetl II, encykliRéeritatis splendoe 6 sierpnia 1993 r., 80.
? Ibidem, 15.

% Sw. Josemaria Escriv@roga, 780.

* Ibidem, 417.

® Ibidem, 815. Por. ibidem, 933.

®Sw. Josemaria Escrivdp Chrystus przechod#7.

" Por.Sw. Josemaria Escriv@roga, 91.

8 Sw. Josemaria Escriv&uznia, 263.

°Sw. Josemaria Escrivlroga, 81.

%1pidem, 541.

! Ibidem, 527. Por. Mt 26, 6-13.

128w. Josemaria Escriv&uznia, 26.

13 Sw. Josemaria Escrivdp Chrystus przechod236.

1 Sw. Josemaria Escriv@iroga Krzyowa, stacja XIVPor. Benedykt XVI, encyklik@eus Caritas est 25
grudnia 2005 r., 12-15.

1511 Sobér Watykaski, konstytucja duszpastersaudium et spe4.

Temat 32

1 Sw. Josemaria Escriv&rzyjaciele Bogal50.

2|1 Sobor Watykaski, konstytucja duszpastersaudium et spe4.
% Sw. Josemaria Escriv®rzyjaciele Boga312.

* 1| Sob6r Watykaski, konstytucjsSacrosanctum Conciliund.

® || Sob6r Watykaski, deklaracjdignitatis humangel5; Katechizm 2137.
® Swiety Tomasz z AkwinuSuma teologiczndl-Il, . 122, a. 4, c.

" Swiety Tomasz z AkwinuSuma teologicznal-Il, g. 81, a. 7, c.

8 |1 Sob6r Watykaski, deklaracjdignitatis humanage3.

% lbidem.

1% bidem, 7.

1 Sw. Josemaria EscrivBruzda 302.

Temat 33

! Por.Kompendium nauki spotecznejimta, 209-214; 221-251.

% Por. ibidem, 252-254.

3 Por. Il Sob6r Watykisski, deklaracjgGravissimam educationis.

* Por. Jan Pawet Il, adhortacja apostol8kamiliaris consortioz 22 listopada 1981 r., 36&atechizm 2221 i
Kompendium nauki spotecznejd€mta, 239.

® 7as ,dorastajce dzieci maj obowizek i prawo wybrazawdd i starzycia” (Katechizm 2230).

® | gdy przychodzi pocieszenie i ragfoz powodu odnalezienia Jezusa —nie bylo Go trzy bmidebatowat z
nauczycielami lzraela (Lk 2,46)— w twojej i mojeusky zostaje gboko wyryty obowizek opuszczenia
rodzinnego domu, aby styé Ojcu Niebieskiemu” §w. Josemaria Escrivd&&aniec Swiety, piata tajemnica
radosna).

Il Sob6r Watykaski, konstytucja dogmatyczhaimen gentium37.

8 Sw. Josemaria Escriv&uznia, 135.
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° Kompendium nauki spotecznejd€imta, 377-383; 393-398; 410-411.
1911 Sobor Watykaski, konstytucja duszpastersaudium et spe§4. PorKatechizm 1901.
1 por. Jan Pawet Il, encyklik@entesimus annus1 maja 1991 r., 25. Pdtatechizm 2236.

Temat 34

Y Por. Il Sobér Watykisski, konstytucja duszpastersaudium et spef4.

2 Jan Pawet II, encyklikBvangelium vitaz 25 marca 1995 r., 41.

3 Uczynkami mitosierdziasy dzieta mitdci, przez ktére przychodzimy z pompmaszemu blniemu w
potrzebach jego ciata i duszyKgtechizm 2447).

* Zakazuje take podejmowania jakichkolwiek dziataz intencj spowodowania poednio $mierci osoby.
Prawo moralne zakazuje naamia kogé bez wanego powodu némiertelne ryzyko oraz odméwienia pomocy
osobie lydacej w niebezpieczstwie” (Katechizm 2269).

® Jan Pawel IIEvangelium vitge57.

® Por. ibidem, 55-56.

"Por. ibidem, 52.

® lbidem, 62.

° |bidem, 62. Powaga zbrodni aborcji jest tak wielka Koiciét karze to przespstwo kanoniczm kar
ekskomunikilatee sententigpor.Katechizm2272).

10 Owe prawa czlowieka nie zalg ani od poszczegéinych jednostek, ani od rodzia,nie g przywilejem
pochodacym od spoteczestwa lub pastwa. Tkwi one w naturze ludzkiej aScisle zwiagzane z osapna mocy
aktu stwoérczego, od ktdrego osoba bierze swéj giekz(...). W momencie, kiedy jakieprawo pozytywne
pozbawia obrony pewarkategor¢ istot ludzkich, ktorych ze swej natury powinno g paistwo przez to samo
neguje rowné& wszystkich wobec prawa. Gdy f=wo nie uywa swej wtadzy w skbie praw kadego
obywatela, a w szczegolém tego, ktory jest najstabszy, zagome g fundamenty prawoezincici panstwa”
(Kongregacja Nauki Wiary, instrukcfaonum vitaez 22 lutego 1987 r., 3).

Jlez to zbrodni popetnia siw imi¢ sprawiedliwdci! — Gdyby byt sprzedawg broni palnej, i gdyby kto
dawat ci ustalom cery za bra, ktora chciatby zahi twoja matk;, czy by mu ja sprzedal?... Dlaczego, ezyie
chciat zaptaai wedlug stusznej ceny?...

— Profesorze, dziennikarzu, polityku, dyplomatotaaéwcie si nad tym” Sw. Josemaria Escrivd)roga,
400).

1 Jan XXIII, encyklikaPacem in terriz 11 kwietnia 1963 r., 51.

12 Jan Pawet IIEvangelium vitge73.

13 Jan Pawet IIEvangelium vitge65.

14 Decyzje powinny by podgte przez pacjenta, §& ma do tego kompetencje i jest do tego zdolny; w
przeciwnym razie — przez osoby uprawnione, zawspeszanowaniem rozumnej woli i stusznych interesow
pacjenta” Katechizm 2278).

1> Stosowaniesrodkéw przeciwbélowych, by my¢ cierpieniom umieracego, nawet za cerskrocenia jego
zycia, ma@e by moralnie zgodne z ludzkgodndcia, jezeli Smier¢ nie jest zamierzona ani jako cel, ani jako
srodek, lecz jedynie przewidywana i tolerowana jai@unikniona. Opieka paliatywna stanowi pierwszdra
posta& bezinteresownej mifzi. Z tego tytutu powinna kiypopierana” Katechizm2279).

18 Por. Jan Pawet IPrzemoéwienie do uczestnikéweslizynarodowego Kongresu ,Zabiegi podtrzynus zycie

a stan wegetatywny. Rozw0j naukowy a dylematyrety@z20 marca 2004 r., 4; por. rOwniBapieska Rada ds.
Duszpasterstwa Sthy Zdrowia, Karta Pracownikéw Skby Zdrowia 120; Kongregacja Nauki Wiary,
Odpowiedzi na pytania dotygze sztucznego égwiania i nawadniania (Konferencji Episkopatu Stané
Zjednoczonychy 1 sierpnia 2007 r.

" Niemniej jednak, ,nie powinno sitrack nadziei dotycacej wiecznego zbawienia 0séb, ktére odebraty sobie
zycie. Bég, w sobie wiadomy sposob, iaod& im mazliwos¢ zbawiennegaalu. Kascidt modli sk za ludzi,
ktorzy odebrali sobieycie” (Katechizm 2283).

18 Mito §¢ samego siebie pozostaje podstawawasad moralngci. Jest zatem uprawnione domaganie si
przestrzegania wtasnego prawa daia. Kto broni swojegaycia, nie jest winny zabdjstwa, nawetljgest
zmuszony zadaswemu napastnikowdmiertelny cios” Katechizm 2264; por. Jan Pawet IEvangelium vitge
55). W tym wypadku zabéjstwo napastnika nie starimevipdredniego przedmiotu woli tego, ktaedironi, ale
moralny cel polega na usgoiu bezpéredniego zagrenia wlasnegaycia.

19 Jan Pawet IIEvangelium vitge56. PorKatechizm 2267.

20 W ten spos6b winni zgorszenia si, ktorzy ustanawiaj prawa lub struktury spoteczne prowade do
degradacji obyczajow i rozkladiycia religijnego lub do ,warunkéw spotecznych, lgpw sposob zamierzony
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”

czy nie, utrudnigj albo praktycznie unienitiwiaja zycie chrzécijanskie, zgodne z przykazaniami” (
(Katechizm 2286).
L por. Jan Pawel IPrzeméwienie 22 czerwca 1992 iatechizm 2301.
*2 |pidem, 4.
% pjus XII, Przeméwienie Do Wioskiego Stowarzyszenia DawcowRag 14 maja 1956 r.
24 por.Sw. Josemaria Escrivdp Chrystus przechodzi24.
% Potrzeba jednoczeie w tym przypadku:

— aby szkoda wyemzizana przez napastnika narodowi lub wspolnociedtardyta diugotrwata,
powana i niezaprzeczalna;

— aby wszystkie pozostadeodki zmierzagce do potaenia jej kresu okazatyenierealne lub
nieskuteczne;

— aby byly uzasadnione warunki powodzenia;

— aby uycie broni nie pocigneto za soh jeszcze powaniejszego zta i zagtu niz zto, ktére nalgy
usuraé. W ocenie tego warunku naleuwzgkdni¢ potge wspoétczesnyckrodkédw niszczenia.

S4 to elementy tradycyjnie wymieniane w teorii tzwojny sprawiedliwej.
Ocena warunkéw uprawnienia moralnego maldo roztropnego aslu tych, ktérzy ponoszodpowiedzialnéc
za dobro wspélne”Katechizm 2309). Poza tym ,istnieje moralny obaggek stawiania oporu rozkazom, ktére
nakazug ludobéjstwo” Katechizm2313).
Wyscig zbrojei ,nie tylko nie eliminuje przyczyn wojny, ale m® je jeszcze nasili Wydawanie ogromnych
sum na produkejciagle nowych rodzajéw broni uniersowia przyjscie z pomog gtodujacej ludngci, hamuje
rozwoj narodéw” Katechizm 2315). Wycig zbrojei ,stanowi najgraniejsz plag: ludzkaici, a rownoczénie
nieznaéna krzywd; dla ubogich” (Il Sobdr Watykeski, konstytucja duszpasters&audium et spe81). Wiadze
maja prawo i obowizek regulowania produkcji broni i handlu bro@por. Katechizm 2316).
% Sw. Josemaria EscrivBruzda 315. PorSw. Josemaria Escriv&uznia, 879;Droga, 525.

Temat 35

! Kazda z dwu pici z tak samy, godndcia, chocig w rézny sposob, jest obrazem mocy i czutej fgioBoga.
Jedndé¢ mezczyzny i kobiety w madenstwie jest sposobem fladowania w ciele wspaniatoréiposci i
ptodnaici Stworcy: «M;zczyzna opuszcza ojca swego i maskvop i taczy sk ze sw zomg tak scisle, ze staj
si¢ jednym ciatem» (Rdz 2, 24). Z tej jedwdbwywodz, sig wszystkie pokolenia ludzkie (Katechizm2335).

2 Sw. Josemaria Escrivdp Chrystus przechodZ24.

3 Jezeli cztowiek dizy do tego, by b§ jedynie duchem i chce odrzuadiiato jako dziedzictwo tylko zwieeze,
wowczas duch i ciato tracswoja godnd¢. | jesli, z drugiej strony, ogegnuje s§ od ducha i wobec tego uwna
materk, ciato, jako jedym rzeczywisté¢, tak samo traci swajwielkos¢” (Benedykt XVI, encyklikaDeus
caritas estz 25 grudnia 2005 r., 5).

4 Owszemerospragnie uni& nas «w ekstazie» w kierunku Bosk prowadac nas poza nas samych, lecz
wlasnie dlatego wymaga ascezy, wyrzegzeczyszcze i uzdrowier” (idem).

> ,B0Og jest mitdcia i w samym sobie przgwa tajemnie osobowej komunii mitéci. Stwarzaic czlowieka na
swoj obraz (...), Bég wpisuje w czlowieadmdwo nwzczyzny i kobiety powofanie, a @t zdolng¢ i
odpowiedzialné¢ za mitas¢ i wspdélnot” (Jan Pawet Il, adhortacja apostolskamiliaris consortioz 22
listopada 1981 r., 11).

6 Czystai¢ jest radosnym potwierdzeniem dla tego, kto poteafi darem z siebie, wolny od k@ego
egoistycznego zniewolenia” (Papieska Rada do spradziny, Ludzka piciowsd: prawda i znaczenie 8
grudnia 1995 r., 17). ,Czyst6 jest konsekwengjmitosci, z jaky oddalimy Panu dusgi ciato, wladze i zmysty.
Nie jest negagj jest radospafirmacp” (Sw. Josemaria Escrivdp Chrystus przechod#).

" Czystas¢é domaga si oshgniecia panowania nad sebktdre jest pedagogiludzkiej wolndci. Alternatywa
jest oczywista: albo czlowiek panuje nad swoimi r@nosciami i osaga pokdj, albo pozwala zniew6lsig
przez nie i staje sinieszczsliwy (p. «Godnd¢ cziowieka wymaga, aby dziatat Zeviadomego i wolnego
wyboru, to znaczy osobowo, od weanz poruszony i naprowadzony, a nie pod wpltywslgpego popdu
wewrgtrznego lub teé zgota przymusu zewgtrznego. Tak za wolnos¢ zdobywa cziowiek, gdy uwalnig sk
od wszelkiej niewoli naminosci, dazy do swojego celu dragwolnego wyboru dobra oraz zapewnia sobie
skutecznie i pilnie odpowiednie pomoce» Katechizm 2339).

8 Czystai¢ jest cnog moralry. Jest ona réwniedarem Baym, tasky, owocem dziatania Ducha (p. DuStvicty
uzdalnia odnowionego wadhrztu do néladowania czystei Chrystusa (p”Katechizm 2345).

° Dojrzewanie osoby ludzkiej obejmuje panowanie rsmiy, ktére zaktada wstydlivig, umiarkowanie,
szacunek i otwartg na innych (por. Kongregacja do spraw Wychowanitokekiego, Wytyczne wychowawcze
w odniesieniu do ludzkiej mitoi z 1 listopada 1983 r., 35).
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19 Ten aspekt wychowania ma dzisiaj znaczenigkszie nk w przesziéci, poniewa istnieje wiele negatywnych
wzorcow, ktdre przedstawia wspoétczesne spolesireo (por. Papieska Rada do spraw Rodzibydzka
piciowas¢: prawda i znaczenje47). ,W obliczu kultury, ktéra na og6t ,banalizlj piciowas¢ ludzka,
interpretujic ja i przezywajac w sposob ograniczony i zubany, odnosac ja jedynie do ciala i egoistycznej
przyjemndci, postuga wychowawcza rodzicow musi skupiz zdecydowanie na kulturzgycia ptciowego, aby
byta ona prawdziwie i w petni osobowa” (Jan PaweFamiliaris consortig 37).

1 Swieta czystdéé Bog daje, gdy sio nia prosi z pokas” (Sw. Josemaria Escriv@roga, 118.).

12| Sobér Watykaski, konstytucja duszpasters@audium et spe®5.

13 Przy ré&nych okazjach PapieJan Pawet Il odnosit sido koniecznéci promowania autentycznej ,ludzkiej
ekologii” w sensie oggniecia zdrowej atmosfery moralngjtéra utatwia ludzki rozwoj osoby (por. na przydt}
encyklika Centesimus annuz 1 maja 1991 r., 38). WydajecSasne,ze czs$¢ ,wysitku kulturowego”, do
ktérego st odnoszono, polega na wykazania,istnieje obowizek poszanowania pewnych norm moralnych w
srodkach przekazu, zwtaszcza w telewizji jako wymagandci osob. ,W tych czasach gwaltu, zwiecego i
zdziczatego seksu, koniecznestny byli buntownikami. Ty i ja jesteny buntownikami: nie chcemy pozweéli
na to, by poniost nas nurt, zamiea@jnas w bydio. Chcemy zachowyévaie jak dzieci Bae, jak kobiety i
mezczyzni obcupcy ze swym Ojcem, ktory jest w Niebie, a pragnié bwrdzo blisko, w kadym z nas” $w.
Josemaria Escriv&Kuznia, 15.).

4 Jan Pawet IIFamiliaris consortig 11.

15 Réwniez w sztucznym zaptodnieniu naptije zerwanie redzy tymi wymiarami wtaciwymi dla ludzkiej
piciowosci, jak naucza wyraie instrukcjgDonum viteg1987).

16 Jak naucza Katechizm, przyjenstiowynikajaca ze zjednoczenia nishskiego jest czym dobrym i
upragnionym przez Boga (pd€atechizm 2362).

" Chocia $wietos¢ mierzy sé mitoscia do Boga a nie stanemycia — w celibacie lub w magnstwie — Kdciot
nauczaze celibat dla Krélestwa Niebieskiego jest darenzszym nz makefnstwo (por. Sob6r Trydencki: DS
1810; 1 Kor 7, 38).

'8 Nie chodzi tutaj o celibat kaptaki ani o dziewictwo, czyli celibat konsekrowany. Weézdym razie z
moralnego punktu widzenia we wszystkich tych syjmett wymaga si catkowitej wstrzemgzliwosci.

19 Nie miatobyzadnego sensu utrzymywanie celibat jest ,antynaturalny”. Fakie mzzczyzna i kobieta mag
si¢ uzupehid, nie oznaczaze sk dopeiniaj, dlategoze oboje stanowipeink jako osoby ludzkie.

20 Moéwiac o celibacie kapfeskim, ale mana to rozcignaé na kady celibat na rzecz Krélestwa Niebieskiego,
Benedykt XVI ttumaczy,ze nie mana go rozumié€ po prostu na zasadach funkcjonalnych, poniewa
rzeczywistdci ,wyraza (...) szczegoélne upodobnienie stylycia kaptana do samego Chrystusa” (Benedykt
XVI, adhortacja apostolskdacramentum caritati4).

2L Kongregacja Nauki Wiary, deklaradpersona humana 29 grudnia 1975 r., 9.

22 Wolne zwizki, czyli wspélne zamieszkiwanie bez zamiaru zawansiazenstwa, zwigzek na prob, kiedy
istnieje zamiar zawarcia m@hstwa i stosunki przedmadiskie obrazaja godna¢ i piciowosé cztowieka i
matenstwa. ,S1 one sprzeczne z prawem moralnym. Akt piciowy pdsvinmi&€ miejsce wydcznie w
makenstwie; poza nim stanowi zawsze grzeafrki i wyklucza z Komunii sakramentalnejKétechizm 2390).
Osoba ludzka nie nie sk ,uzycza”, tylko dobrowolnie oddéraz na zawsze.

% Chrystus pafpia nawet pragnienie cudzotéstwa (por. Mt 5, 27-28) Nowym Testamencie zabrania; si
bezwzgédnie cudzotéstwa (por. Mt 5, 32; 19, 6; Mk 10, 11;Kor 6, 9-10). Katechizm, méué o
wykroczeniach przeciwko manstwu, wylicza rownie rozwod, poligami i antykoncepdj.

2 Narzeczenk powotani dozycia w czystéci przez zachowanie wstrzegaiwosci. Poddani w ten sposéb
prébie, odkryy wzajemny szacunekgtla uczy sic wierndci i nadziei na otrzymanie siebie nawzajem od Boga.
Przejawy czutéci wtasciwe mitasci makzenskiej powinni zachow@na czas makenstwa. Powinni pomagasobie
wzajemnie we wzrastaniu w czy$td' (Katechizm 2350).

% Kongregacja Nauki Wiary, deklaracjgersona humana8. ,Sa one sprzeczne z prawem naturalnym;
wykluczap z aktu piciowego datycia. Nie wynikaj z prawdziwej komplementargo uczuciowej i piciowe;.
W zadnym wypadku niedala mogty zosta zaaprobowaneKatechizm 2357).

% Homoseksualizm odnosiesilo kondycji przejawianej przez tycheuzyzn i te kobiety, ktorzy odczuwagj
pociag ptciowy wykcznie lub przewzajaco w stosunku do 0s6b tej samej pici. Ewentualheasye, ktére maog
sie pojawi&, sa bardzo réne, a w zwizku z tym naley maksymalnie zvekszy¢ roztropnd¢, spotykajc sk z
takimi przypadkami.

27 Znaczna liczba mrczyzn i kobiet przejawia ghoko osadzone skionéwi homoseksualne. Osoby takie nie
wybierap swej kondycji homoseksualnej; dlagk$zdici z nich stanowi ona trudne @deiadczenie. Powinno si
traktowa je z szacunkiem, wspétczuciem i delikatcia. Powinno s} unikat wobec nich jakichkolwiek oznak
niestusznej dyskryminacji. Osoby te svezwane do wypetniania woli Bej w swoim zyciu i — jeli sa
chrzecijanami — do ziczenia z ofiag krzyza Pana trudniei, jakie mog napotyk@ z powodu swojej kondycji’
(Katechizm 2358).
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Temat 36

! Fakt ten nabiera szczegélnego znaczenia moralwegorzypadkach, w ktérych z powodu powago
niebezpieczéstwa trzeba siuciec do cudzych débr pierwszej potrzeby.

2 W XX wieku daty st zobaczy zgubne konsekwencje takiej koncepcji, nawet nazgiaygnie ekonomicznej i
spoteczne;.

% Por. Jan Pawet II, encyklik@entesimus annus1 maja 1991 r., 10; 13; 44.

* Por.Sw. Josemaria Escriv@roga, 631 i 632.

® Sprawiedliwgé rozdzielcza popycha tego, ktoadzi spoteczéstwem do rozdzielania dobra wspdélnego, do
przyznawania zaszczytu albo zadania temu, kto e@aastuguje, bez ugtstw dla kumoterstwa.

® Jan Pawetl II, encyklik&ollicitudo rei socializ 30 grudnia 1987 r., 38.

" Ci, ktérzy w sposéb bezgredni lub péredni zawtadali rzecz drugiego cziowieka,aszobowhzani do jej
zwrotu lub, jéli ta rzecz zagigla, oddania rownowarfoi w naturze hdz w gotdwce, a tale owocow i
korzysci, ktére mogtby z niej uzyskaw sposob uprawniony jej wdeiciel. Do zwrotu g rowniez zobowizani,
odpowiednio do odpowiedzialéa i zysku, wszyscy ci, ktérzy w jakikolwiek spos@bzestniczyli w kradziey
badZ z niej korzystali, wiedz 0 niej, na przyklad ci, ktérzys jnakazali, w niej pomagali luky jukrywali”
(Katechizm 2412).

W przypadku jeeli nie uda si odnalg¢ wiasciciela dobraposiadacz w dobrej wierzmaze je zachowa w
swoim posiadaniuposiadacz w zlej wierze na przyktad ten, kto je ukradt — powinien przzt je dla
ubogich albo na dzieta dobroczyrinb

8 Por. Jan Pawet I1, encyklikBollicitudo rei socialis41.

° [I Sob6r Watykaski, konstytucja duszpasters&audium et speg6; por.Katechizm 2420.

10 Dziatanie spoteczne mie zaklada wielos¢ konkretnych drég. Powinno ono zawsze uwdgla: dobro
wspdlne i by zgodne z amdziem ewangelicznym oraz nauczaniemétdota. Do wiernychswieckich naley
«ozywianie rzeczywistéci doczesnych przez cheigganskie zaangsowanie; powinni oni okaza sig tu
swiadkami i tymi, ktorzy wprowadzajpokdj i sprawiedliwéé» (" (Katechizm 2442). Por. tate Jan Pawet I,
encyklikaSollicitudo rei socialis42.

1 Zadania zawodowe - réwniepraca w domu jest zawodem pierwszoym - § $wiadectwem godniai
istoty ludzkiej, okazj do rozwoju wilasnej osobowri; weztem hczacym z innymi: zrédtem dochodéw;
srodkiem przyczynienia sido poprawy sytuacji spoteargwa, w ktérymzyjemy, rozwoju catej ludzki...

- Dla chrzdcijanina te perspektywy jeszcze bardziej mizedhiaja i rozszerzaj, gdyz praca - kit przyjat na
siebie Chrystus jako rzeczywistoodkupiorny, i odkupieicza - zamienia & w srodek i w drog do swigtosci, w
konkretne zadanie, ktére mamywicca® i ktdre nas éwieca” (Sw. Josemaria Escriv&uznia, 702). PorSw.
Josemaria Escrivdo Chrystus przechod%3.

12 Spetniaj wszystkie swoje obowdgki obywatelskie, nie prébag pomija: zadnego z nich; i korzystajteze
wszystkich swoich praw dla dobra spotecsmpnie wyhczapc nieroztropniezadnego.

- Rowniez tam winieng dat swiadectwo chrzéijanskie” (Sw. Josemaria Escriv&uznia, 697).

13 Jan Pawel lICentesimus annud8. PorKatechizm 2431.

.Kolejna funkcja paistwa jest czuwanie nad realizowaniem praw ludzkichdziedzinie gospodarczej i
kierowanie nim; tu jednak gtéwna odpowiedziglhigpoczywa nie na patwie, ale na poszczegélnych ludziach
oraz na rénych grupach i zrzeszeniach, z ktérych sktadagoteczastwo” (ibidem).

* |bidem, 37.

15 «Nalezy tak wynagradzaprac, aby dawata czlowiekowdrodki na zapewnienie sobie i rodzinie godnego
stanu materialnego, spotecznego, kulturalnego howego stosownie do wykonywanych przezdego zajé,
wydajngci pracy, a take zalenie od warunkow zakladu pracy i z uwggdhieniem dobra wspdlnego» (”
(Katechizm 2434).

' Diuga jest droga od surowej sprawiedliégodo petnej mitéci. | niewielu potrafi wytrwa na tej drodze do
konca. Jedni poprzestgpa dofciu zaledwie do progu, pomifjsprawiedliwdé ograniczaic sk do odrobiny
dobroczynnéci, ktora nazywaj mitoscia blizniego, nie &wiadamiajc sobie,ze spelniag jedynie droba
czastke tego, co maj obowihzek czyné. Okazuj sic tak zadowoleni z siebie jak faryzeusz, kténgzt, ze
doskonale wypetnia prawo, gdydscit przez dwa dni w tygodniu i placit dziesing ze wszystkiego, co
nabywal” Sw. Josemaria EscrivRrzyjaciele Bogal72). Por. ibidem, 8%w. Josemaria Escrivuznia, 502.
1" Benedykt XVI, encyklikeDeus caritas est 25 grudnia 2005 r., 28.

Temat 37

236



111 Sobor Watykaski, deklaracjaignitatis humanae2. Por Katechizm 2467.

2 por.Sw. Josemaria Escriv@roga, 33 i 34;Bruzda 148: ,brutalna szczeé&’ podczas rachunku sumienia.

% Sw. Josemaria Escrivdp Chrystus przechod54.

* Por.Sw. Josemaria Escriv&uznia, 126-128.

»Szczerdé jest niezkdna, by osigna¢ wigksze zjednoczenie z Bogiem.

- Jéli jest w tobie, synu mdj, jakéepaskudztwo, wyrztije z siebie! Powiedz najpierw - jak zawsze ci e -
to, czego b nie chciat, aby inni wiedzieli o tobie. Kiedyzuvyrzucisz z siebie to zto podczas spowiedzi, co za
ulga!” (Kuznia, 193).

® ,Szczerdé: wobec Boga, wobec kierownika, wobec ludzi, twoklntaci. W ten spos6betle pewien twego
wytrwania” Sw. Josemaria EscrivBruzda 325).

® Martyrum sanguis est semen christianorum” (TéatulApologeticus50. PorSwiety Justyn,Dialog zZydem
Tryfonem 110: PG 6, 729).

" Jan Pawet II, encyklikieritatis splendoz 6 sierpnia 1993 r., 93. P&w. Josemaria Escrivroga, 204.

8 Srodki spotecznego przekazu (w szczegétmamass media) magdoprowadz do pewnej biern@i u
odbiorcéw, czynic z nich konsumentéw niezbyt czujnych na to, cezaty widza. Odbiorcy powinni narzuéi
sobie umiar i dyscypligw stosunku do mass medidéw. Powinni ksztatibwasobieswiatte i prawe sumienie, by
tatwiej opiera sig niegodziwym wptywom” Katechizm 2496).

Pracownicy srodkéw opinii publicznej, rozpowszechriaj informacje, maj obowiazek ,stwy¢
prawdzie i nie obrae¢ mitosci. Powinny starasie, by szanowa (...)istote faktéw i granice krytycznego adu
wobec oséb. Nie powinny uciekaie do oszczerstw’Katechizm2497).

° Por. Sw. Josemaria Escriv@)roga, 49. Obgadywanie jest szczeg6lnie niegsngm wrogiem jedni@i w
apostolstwie: ,jest brudem, ktéry kala i utrudnipoatolstwo. — Sprzeciwia eimitosci, odbiera pokdj i
prowadzi do utratyaczndci z Bogiem” §w. Josemaria EscrivBroga, 445. Por. ibidem, 453).

Temat 38

! Por. Ga 5, 19-21; Rz 1, 29-31; Kol 3,%v. Pawet po dokonaniu wezwania do powstrzymanriadinieradu,
pisze: ,aby kady umiat utrzymywa ciato wiasne wéwigtosci i we czci, a nie w pedliwej namgtnosci, jak to
czynia nie znajcy Boga poganie (...). Nie powotat nas B6g do niet®ys, ale doswictosci” (1 Tes 4, 3-7).
Podkrgla zatem znaczenie uczuktére g pcoatkiem dziata, i ukazuje koniecznid ich oczyszczenia dla
Swietosci.

2 W ten spos6b tatwo zrozuntiedznice miedzy hiszpaskimi wyrazamisentir ‘czué’ a consentirprzyzwala’,
w odniesieniu do oké&onej hamgtnosci lub poruszenia wediwosci. Tylko kiedy przyzwala siwola, mazna
mowi¢ o grzechu (jeeli materia jest grzeszna).

3 .Nurzasz st w pokusach, natasz st na niebezpieczstwo, igrasz ze spojrzeniem i wyobna, pleciesz o...
glupstwach. — A potenekasz s, ze nachodz cie watpliwosci, skruputy, zargt, smutek i znieckcenie.

— Musisz przyzné, ze jesté mato konsekwentny”Sw. Josemaria EscrivBruzda 132).

* . Nie martw sé, maze sk dziat wszystko, dopdki nie przyzwolisz. Dopiero wlasnelavotwiera bram serca i
wpuszcza do niego te brudy8w. Josemaria Escriv®roga, 140); por. ibidem, 258.

> .Dziesiate przykazanie zwraca uwaga intenc} serca; wraz z dziewlym przykazaniem streszcza ono
wszystkie przykazania PrawaKdtechizm 2534).

»Za pomoa taski Bazej oshga to oczyszczenie: przemok i dar czystéci, poniewa czysté¢ pozwala
mitowa¢ sercem prawym i niepodzielnym; przezystd¢ intencji, ktéra polega naadeniu do prawdziwego celu
czlowieka; ochrzczony staragst prostoj rozpoznawé wolg Boza i peinic ja we wszystkim (; przezzystécé
spojrzenia, zewrgtrznego i wewatrznego; przez czuwanie nad uczuciami i wyaéhrg przez odrzucenie
jakiegokolwiek upodobania w ndfach nieczystych, ktére sklandafdo odejcia z drogi Baych przykaza:
«Widok roznamitnia gtupich» (Mdr 15, 5); przemodlitwe” (Katechizm 2520).

" ,Oczy! Przez nie przenika do duszy wiele niegodgnic — llez to zlych déwiadcze jak w przypadku
Dawidal... — Gdy hdziecie strzegli swego wzroku, skutecznie zapewniochror swego serca” Sw.
Josemaria EscrivéDroga, 183). ,Baze moéj! We wszystkim, co widz znajdug urok i pikno: stale bde
pilnowat swego wzroku, w imiMitosci” (Sw. Josemaria Escriv&uznia, 415).

8 Sw. Grzegorz z NyssyQrationes de beatitudinibus: PG 44, 1265A. PoKatechizm 2548.

Temat 39

! Kosciot wyznaje swaj wiare w Symbol Apostolski ¢zes¢ pierwszatych szkicow). Celebruje Tajemgicto
znaczy, rzeczywisté Boga i Jego milri, na kt6n otwiera nas wiara, w liturgii sakramentéez{s¢ druga).
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Jako owoc tej celebracji Tajemnicy wierni przyjmujowe zycie, ktére prowadzi ich do zachowywanig si
zgodnie ze stanem dzieci B@h (Czs¢ trzecig. To udzielanie cztowiekowtycia Bazego domaga sibycia
przyjmowanym i przgywanym w postawie osobistej relacji z Bogiem. Tiacm wyraa sk, rozwija i umacnia
w modlitwie €zs¢ czwartg.

2 Swiety Jan Damasdski, De fide orthodoxalll, 24; PG 94, 1090.

% Swiety Jan Klimak (zwany réwnieJanem Scholastykiem, Janem Sypatbcala paradisiDrabina do raj,
stopier 28; PG 88, 1129.

* Swicty Josemaria Escriv@roga, 268.

®> Odsytamy do dwéch spmd najwyraniejszych i najbardziej znanych: ,Zagh do uwielbienia Boga” i ,Pig
stoneczna albo pochwata stwoiiz&wictego Franciszka z Asy.

® Swicty Josemaria Escriv@roga, 91.

" Sw. Teresa od Jezus@yierdza wewgtrzna, mieszkanie pierwsze 1, 7, Wwicta Teresa od Jezusa Doktor
Kosciola, Dzieta tom Il, ttum. Ks. Biskup Henryk Piotr Kossowskiydawnictwo Karmelitow Bosych, Krakow
1987, str. 228.

8 Katechizm2709. Zob. t& Sw. Teresa od Jezusksiega zycia, rozdziat 8, 5 wSw. Teresa od Jezusa Doktor
Kosciola, Dzieta, tom |, thum. Ks. Biskup Henryk Piotr KossowskiydaAwnictwo Karmelitow Bosych, Krakow
1997, str. 174.

° Por.Sw. Josemaria EscrivRozmowy z pratatem Escriv&l6.

Temat 40

! Jan Pawet I, Alokucja (audiencja generalna ptdi1987 r.), 7.

2 Sw. Josemaria Escrivdp Chrystus przechodz3.

® Ibidem, 36.

* Sw. Josemaria Escriv®rzyjaciele Bogal46.

> Sw. Josemaria EscrivRozmowy z pratatem Escrivi02.

® Sw. Josemaria Escrivdp Chrystus przechod54.

"Sw. Josemaria Escriv&uznia, 332.

8 Sw. Josemaria Escriv®rzyjaciele Bogal43.

° Swicty Tomasz MorusPisma wézienne; poprzedzongwotem Tomasza More napisanym przez Williama
Ropera ttum. W. Giertych et al., Poznhd 985, str. 99.

19Sw. Josemaria Escriv&uznia, 929.

1 Sw. Josemaria Escrivlroga Krzyowa, stacja |Rozwaanie, 1.

128w. Franciszek SalezRozmowy duchowés, 7.

13Sw. Josemaria EscrivBroga, 864.

4 Swiety Tomasz z AkwinuSuma teologicznal-Il, 83, 9.

1> Swiety Cyprian,De dominica orationgl?2.

'8 |bidem, 14 wSw. Cyprian,Pisma. |. Traktatyttum. x. dr Jan Czuj, Pozhd 937, str. 234.
" por.Swiety Josemaria Escriv)roga, 386.
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