TEMA 7. A elevacao sobrenatural e o pecado original

Ao criar o homem, Deus constituiu-o num estado de santidade e de justica; além disso, deu-lhe a
possibilidade de participar na Sua vida divina, com o bom uso da sua liberdade.

1. A elevagao sobrenatural

Ao criar o homem, Deus constituiu-o num estado de santidade e de justica, oferecendo-lhe a graga de uma
auténtica participacéo na vida divina (cf. Catecismo, 374, 375). Assim interpretaram a Tradicdo e o Magistério
ao longo dos séculos a descricdo do Paraiso contida no Génesis. Este estado denomina-se teologicamente
elevacédo sobrenatural, pois indica um dom gratuito, inalcancavel somente com as forgas naturais, nao exigido,
embora congruente, com a criacdo do homem a imagem e semelhanca de Deus. Para a recta compreenséo
deste ponto ha que ter em conta alguns aspectos:

a)

b)

c)

d)

N&o convém separar a criagdo da elevacdo a ordem sobrenatural. A criagdo ndo € “neutra” a
respeito da comunhao com Deus, mas esta orientada para ela. A Igreja sempre ensinou que o fim do
homem é sobrenatural (cf. DS 3005), pois fomos «eleitos em Cristo antes da criagdo do mundo para
sermos santos» (Ef 1,4). Quer dizer, nunca existiu um estado de “natureza pura”, pois Deus desde o
principio oferece ao homem a Sua alianca de amor.

Embora o facto do fim do homem ser a amizade com Deus, a Revelagdo ensina-nos que, no
principio da historia, 0 homem se rebelou e recusou a comunhdo com o seu Criador: € 0o pecado
original, também chamado queda, precisamente porque antes tinha sido elevado a proximidade
divina. Nao obstante, ao perder a amizade com Deus, o homem né&o fica reduzido ao nada, mas
continua a ser homem, criatura.

Isto ensina-nos que, embora ndo convenha conceber o designio divino em compartimentos
estanques (como se Deus criasse primeiro um homem “completo” e depois “a seguir’ o elevasse),
héo-de distinguir-se, dentro do Unico projecto divino, diversas ordens [1]. Baseada no facto de que o
homem com o pecado perdeu alguns dons, mas conservou outros, a tradi¢cdo cristd distinguiu a
ordem sobrenatural (a chamada a amizade divina, cujos dons se perdem com o pecado) da ordem
natural (o que Deus concedeu ao homem ao crid-lo e que permanece também, apesar do seu
pecado). Nao sdo duas ordens justapostas ou independentes, pois de facto o natural esta, desde o
principio, enxertado e orientado para o sobrenatural; e o sobrenatural aperfeicoa o natural sem o
anular. Ao mesmo tempo distinguem-se, pois a histéria da salvagdo mostra que a gratuidade do dom
divino da graca e da redencéo € distinta da gratuidade do dom divino da criagédo, sendo aquela uma
manifestacdo imensamente superior da misericordia e do amor de Deus [2].

E dificil descrever o estado de inocéncia perdida de AdZo e Eva [3], sobre o qual ha poucas
afirmacdes no Génesis (cf. Gn 1,26-31; 2,7-8.15-25). Por isso, a tradicdo costuma caracterizar tal
estado indirectamente, inferindo, a partir das consequéncias do pecado narrado em Gn 3, os dons de
gue gozavam 0S NOSSOS primeiros pais, que deviam transmitir aos seus descendentes. Assim,
afirma-se que receberam os dons naturais, que correspondem a sua condi¢ao normal de criaturas e
formam o seu ser criatural. Receberam também os dons sobrenaturais, quer dizer, a graca
santificante, a divinizagdo que essa graga comporta e a chamada Ultima a visdo de Deus. Com estes,
a tradigao crista reconhece a existéncia no Paraiso dos “dons preternaturais”, ou seja, dons que nao
eram exigidos pela natureza humana, mas congruentes com ela, a aperfeicoavam na linha natural, e
constituiam, afinal, uma manifestacdo da graca. Tais dons eram a imortalidade, a isencéo de dor
(impassibilidade) e o dominio da concupiscéncia (integridade) (cf. Catecismo, 376) [4].



2. O pecado original

Com o relato da transgressdo humana do mandato divino de ndo comer do fruto da arvore proibida, por
instigacdo da serpente (Gn 3,1-13), a Sagrada Escritura ensina que no inicio da histéria 0s nossos primeiros
pais se rebelaram contra Deus desobedecendo-Lhe, sucumbindo a tentagédo de quererem ser como deuses.
Como consequéncia, receberam o castigo divino, perdendo grande parte dos dons que lhes tinham sido
concedidos (vv. 16-19) e foram expulsos do paraiso (v. 23). Isto foi interpretado pela tradigéo cristd como a
perda dos dons sobrenaturais e preternaturais, bem como um dano na propria natureza humana, se bem que
ndo ficasse essencialmente corrompida. Fruto da desobediéncia, de se preferirem antes si préprios em vez de
Deus, o homem perde a graga (cf. Catecismo, 398-399) e também a harmonia com a criacdo e consigo
mesmo: o sofrimento e a morte fazem a sua entrada na histéria (cf. Catecismo, 399-400).

O primeiro pecado teve o caracter de uma tentacao aceite, pois por detrds da desobediéncia humana esta a
voz da serpente, que representa Satanas, o anjo caido. A Revelacéo fala de um pecado anterior, seu e de
outros anjos, os quais — tendo sido criados bons — recusaram irrevogavelmente Deus. Apés o pecado
humano, a criacao e a histéria ficam sob o influxo maléfico do «pai da mentira e homicida desde o principio»
(Jo 8,44). Embora o seu poder ndo seja infinito, mas muito inferior ao divino, causa realmente danos muito
graves em cada pessoa e na sociedade, e o facto da permisséo divina da actividade diabdlica ndo deixa de
constituir um mistério (cf. Catecismo, 391-395).

O relato contém também a promessa divina dum Redentor (Gn 3,15). A Redengao ilumina assim o alcance e
a gravidade da queda humana, mostrando a maravilha do amor de um Deus que ndo abandona a sua criatura
mas que vem ao seu encontro com a obra salvadora de Jesus. «E preciso conhecer Cristo como fonte da
graca para conhecer Adao como fonte do pecado» (Catecismo, 388). «’O mistério da iniquidade” (2 Ts 2,7) so
se esclarece a luz do “Mistério da piedade” (1 Tm 3,16)» (Catecismo, 385).

A Igreja entendeu sempre este episédio como um facto histérico — mesmo que nos tenha sido transmitido em
linguagem certamente simbodlica (cf. Catecismo, 390) —, que foi denominado tradicionalmente (a partir de
Santo Agostinho) como “pecado original”, por ter ocorrido nas origens. O pecado nao € “originario” — mesmo
que “originante” dos pecados pessoais realizados na histéria —, mas entrou no mundo como fruto do mau uso
da liberdade exercida pelas criaturas (primeiro os anjos, depois o homem). O mal moral ndo pertence, pois, a
estrutura humana, ndo provém nem da natureza social do homem, nem da sua materialidade, nem,
obviamente, sequer de Deus, ou de um destino inamovivel. O realismo cristdo p6e o homem diante da sua
propria responsabilidade: pode fazer o mal como fruto da sua liberdade, e o responsével por isso ndo é outro
mas ele proprio (cf. Catecismo, 387).

Ao longo da histéria, a Igreja formulou o dogma do pecado original em contraste com o optimismo exagerado
e 0 pessimismo existencial (cf. Catecismo, 406). Face a Pelagio, que afirmava que o homem pode realizar o
bem usando apenas as suas for¢as naturais, e que a graga € uma mera ajuda externa, minimizando, assim,
quer o alcance do pecado de Adao, quer a redencao de Cristo — reduzidos a um mero mau ou bom exemplo,
respectivamente —, o Concilio de Cartago (418), seguindo Santo Agostinho, ensinou a prioridade absoluta da
graga, pois o homem depois do pecado ficou debilitado (cf. DS 223.227; cf. também o Concilio Il de Orange,
no ano 529: DS 371-372). Contra Lutero, que defendia que depois do pecado o homem esta essencialmente
corrompido na sua natureza, que a sua liberdade fica anulada e que em tudo o que faz h& pecado, o Concilio
de Trento (1546) afirmou a relevancia ontolégica do baptismo, que apaga o pecado original; embora
permanecam as suas sequelas — entre elas, a concupiscéncia, que ndo se ha-de identificar, como fazia
Lutero, com o proprio pecado — 0 homem ¢ livre nos seus actos e pode merecer com obras boas, apoiadas
pela graca (cf. DS 1511-1515).



Na base da posicédo luterana e também de algumas interpretacfes recentes de Gn 3, esta em jogo uma
adequada compreensdo da relagdo entre 1) natureza e historia, 2) o plano psicologico-existencial e o plano
ontoldgico, 3) o individual e o colectivo.

1 Mesmo que haja alguns elementos de caracter mitico no Génesis (entendendo o conceito de “mito” no
seu melhor sentido, ou seja, como palavra-narragdo que da origem e que, portanto, esta no
fundamento da histéria posterior), seria um erro interpretar o relato da queda como uma explicacdo
simbolica da original condicdo pecadora humana. Esta interpretacdo converte em natureza um facto
historico, mitificando-o e tornando-o inevitavel: paradoxalmente, o sentido de culpa que leva a
reconhecer-se “naturalmente” pecador, conduziria a mitigar ou eliminar a responsabilidade pessoal no
pecado, pois 0 homem nao poderia evitar aquilo para que tende espontaneamente. O correcto, 0 justo,
é afirmar que a condigéo pecadora pertence a historicidade do homem e ndo a sua natureza origindria.

2 Ao terem ficado depois do baptismo algumas sequelas do pecado, o cristdo pode experimentar com
violéncia a tendéncia para o mal, sentindo-se profundamente pecador, como ocorre na vida dos santos.
No entanto, esta perspectiva existencial ndo € a Unica, nem sequer a mais fundamental, pois o
baptismo apagou realmente o pecado original e fez-nos de facto filhos de Deus (cf. Catecismo, 405).
Ontologicamente, o cristdo em gragca € justo diante de Deus. Lutero radicalizou a perspectiva
existencial, entendendo toda a realidade a partir dela, que ficava assim marcada ontologicamente pelo

pecado.

3 O terceiro ponto conduz a questdo da transmissédo do pecado original, «um mistério que ndo podemos
compreender plenamente» (Catecismo, 404). A Biblia ensina que 0s nossos primeiros pais transmitiram
o pecado a toda a humanidade. Os capitulos seguintes do Génesis (cf. Gn 4-11; cf. Catecismo, 401)
narram a progressiva corrupgdo do género humano; estabelecendo um paralelismo entre Adéo e
Cristo, Sado Paulo afirma: «como pela desobediéncia de um s6é homem todos se tornaram pecadores,
também pela obediéncia de um so6 [Cristo] todos virédo a ser justos» (Rm 5,19). Este paralelismo ajuda a
entender correctamente a interpretacdo que costuma dar-se do termo adamah como de um singular
colectivo: como Cristo € um so e cabega da Igreja, assim Adédo é um sé e cabeca da humanidade [5].
«Em virtude desta “unidade do género humano”, todos os homens estdo implicados no pecado de
Adao, do mesmo modo que todos estéo implicados na justificacdo de Cristo» (Catecismo, 404).

A Igreja entende de modo analdgico o pecado original dos nossos primeiros pais e o pecado herdado pela
humanidade. «Ad&o e Eva cometem um pecado pessoal [...] E um pecado que vai ser transmitido a toda a
humanidade por propagacéo, quer dizer, pela transmissdo duma natureza humana privada da santidade e da
justica originais. E € por isso que o pecado original se chama “pecado” por analogia: € um pecado “contraido”
e nao “cometido”; um estado e ndo um acto» (Catecismo, 404). Assim, «embora proprio de cada um, o
pecado original ndo tem, em qualquer descendente de Ad&o, caracter de falta pessoal» (Catecismo, 405) [6].

Para algumas pessoas é dificil aceitar a ideia de um pecado herdado [7], sobretudo se se tiver uma visdo
individualista da pessoa e da liberdade. O que € que eu tive a ver com o pecado de Addo? Porque é que hei-
de pagar as consequéncias do pecado de outros? Estas perguntas reflectem uma auséncia do sentido da
solidariedade real que existe entre todos os homens enquanto criados por Deus. Paradoxalmente, esta
auséncia pode entender-se como uma manifestacdo do pecado transmitido a cada um. Quer dizer, o pecado
original ofusca a compreensao daquela profunda fraternidade do género humano que torna possivel a sua
transmisséo.

Perante as lamentaveis consequéncias do pecado e da sua difusdo universal pode perguntar-se: «Mas,
porque é que Deus ndo impediu o primeiro homem de pecar? S&do Leao Magno responde: “A graca inefavel de
Cristo deu-nos bens superiores aos que a inveja do demonio nos tinha tirado” (serm. 73,4). E S&o Tomas de



Aquino: “Nada se opde a que a natureza humana tenha sido destinada a um fim mais elevado depois do
pecado. Efectivamente, Deus permite que os males acontecam para deles retirar um bem maior. Dai as
palavras de Sdo Paulo: ‘onde abundou o pecado, superabundou a graga™” (Rm 5,20). Por isso, na bén¢éo do
cirio pascal canta-se: ‘O feliz culpa que mereceu tal e tdo grande Redentor!” (Summa Theologiae, IlI, 1, 3, ad
3)» (Catecismo, 412).

3. Algumas consequéncias praticas

A principal consequéncia pratica da doutrina da elevagéo e do pecado original é o realismo que guia a vida do
cristdo, consciente, quer da grandeza do facto de ser filho de Deus, quer da miséria da sua condicao de
pecador. Este realismo:

a) Previne tanto um optimismo ingénuo como um pessimismo desesperangado e «proporciona uma
visdo de lucido discernimento sobre a situagdo do homem e da sua ac¢&o neste mundo [...]. Ignorar
gue o homem tem uma natureza ferida, inclinada para o mal, da lugar a graves erros no dominio da
educacdao, da politica, da acc¢ao social e dos costumes» (Catecismo, 407).

b) D& uma serena confianga em Deus, Criador e Pai misericordioso, que ndo abandona a sua criatura,
perdoa sempre e conduz tudo para o bem, mesmo no meio de adversidades. «Repete: “omnia in
bonum!”, tudo o que sucede, “tudo o que me sucede”, & para meu bem... Portanto — esta é a
conclusdo acertada: aceita isso, que te parece tao custoso, como uma doce realidade» [8].

c) Suscita uma atitude de profunda humildade, que leva a reconhecer, sem estranheza, os proprios
pecados e a ter dor deles por serem ofensa a Deus e nao tanto pelo que supdem de defeito pessoal.

d) Ajuda a distinguir o que é préprio da natureza humana enquanto tal, do que é consequéncia da ferida
do pecado na natureza humana. Depois do pecado, nem tudo 0 que se experimenta como
espontaneo é bom. A vida humana tem, pois, o caracter de um combate: é preciso lutar por
comportar-se de modo humano e cristdo (cf. Catecismo, 409). «Toda a tradicdo da Igreja falou dos
cristdos como de milites Christi, soldados de Cristo. Soldados que levam a serenidade aos outros,
enquanto combatem continuamente contra as mas inclinagbes pessoais» [9]. O cristdo que se
esforga por evitar o pecado ndo perde nada do que torna a vida boa e bela. Diante da ideia de ser
necessario que o homem faga o mal para experimentar a sua liberdade autonoma, pois no fundo
uma vida sem pecado seria aborrecida, levanta-se a figura de Maria, concebida imaculada, que
mostra que uma vida completamente entregue a Deus, longe de produzir tédio, converte-se numa
aventura cheia de luz e de infinitas surpresas [10].
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Notas

(1]

(3]

[7]
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O Concilio de Trento ndo diz que o homem foi criado na graca, mas constituido, precisamente para
evitar a confusdo de natureza e graga (cf. DS 1511).

Precisamente por isto se aventou a hipétese teoldgica da “natureza pura”, para sublinhar a ulterior
gratuidade do dom da graca a respeito da criacdo. Nao porque tal estado se tenha verificado
historicamente, mas porque em teoria podia ter-se dado, embora de facto assim ndo seja. Esta doutrina
foi estabelecida contra Bayo, uma das suas teses condenadas dizia: «a integridade da primeira criacao
ndo foi exaltacdo indevida da natureza humana, mas a sua condi¢do natural» (DS 1926).

Esta dificuldade aumenta actualmente devido a influéncia de uma visdo de tipo evolucionista da
totalidade do ser humano. Numa visdo desse tipo, a realidade evolui sempre de menos para mais,
enquanto que a Revelacdo nos ensina que houve no comego da histéria uma queda de um estado
superior para outro inferior. Isto ndo quer dizer que ndo tenha existido um processo de “hominizagao”,
que ha que distinguir da “humanizagao”.

Sobre a imortalidade, que se ha-de entender com Santo Agostinho como um ndo poder morrer (non
posse mori), mas um poder ndo morrer (posse non mori), € licito interpretd-la como uma situagéo na
gual o transito para um estado definitivo ndo fosse experimentado com o dramatismo préprio da morte
gue o homem padece depois do pecado. O sofrimento é sinal e antecipacdo da morte e por isso a
imortalidade trazia com ela, de alguma maneira, a auséncia de dor. Isto implicava, também, um estado
de integridade no qual o homem dominava sem dificuldade as suas paixdes. Tradicionalmente, costuma
acrescentar-se um quarto dom, o da ciéncia, proporcionada ao estado em que se encontravam.

Esta é a principal razéo de que a Igreja tenha sempre lido o relato da queda numa Optica de
monogenismo (proveniéncia do género humano a partir de um soO casal). A hipdtese contraria, o
poligenismo, pareceu impor-se como dado cientifico (e inclusive exegético) durante uns anos, mas
actualmente, a nivel cientifico, considera-se mais plausivel a descendéncia biolégica de um sé casal
(monofiletismo). Do ponto de vista da fé, o poligenismo é problemético, pois ndo se v& como possa
conciliar-se com a Revelagdo sobre o pecado original (cf. Pio XIl, Enc. Humani Generis, DS 3897),
embora se trate de una questéo sobre a qual ainda cabe investigar e reflectir.

Neste sentido, distinguiu-se tradicionalmente entre o pecado original originante (0 pecado pessoal
cometido pelos nossos primeiros pais) e o pecado original originado (o estado de pecado em que
nasceram os seus descendentes).

Cf. Jodo Paulo I, Audiéncia geral, 24-1X-1986, 1.

Séao Josemaria, Sulco, 127; cf. Rm 8,28.

Sao Josemaria, Cristo que Passa, 74.

[10] Cf. Bento XVI, Homilia, 8-XI11-2005.



