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SCRISOAREA ENCICLICA
MAGNIFICA HUMANITAS A SFANTULUI PARINTE
LEON AL XIV-LEA
DESPRE PROTEJAREA PERSOANEI UMANE iN ERA
INTELIGENTEI ARTIFICIALE

Introducere

1. Magnifica umanitate pe care Dumnezeu a creat-o se afld astazi in
fata unei alegeri decisive: sa inalte un nou Turn Babel sau sa edifice
cetatea in care Dumnezeu si omenirea sd locuiasca impreund. Fiecare
generatie primeste ca mostenire sarcina de a da formd propriului
sdu timp: de a face sa se maturizeze istoria ca un loc in care sa
fie ocrotita demnitatea fiecarei persoane, sd fie promovata dreptatea
si sd devina posibild fraternitatea. Dar in fiecare epocd planeaza
riscul de a construi o lume inumana si mai nedreaptd. Acolo unde
omenirea riscd sd-si piarda chipul, noi, crestinii, ne ridicam ochii
spre Dumnezeul care S-a fdcut trup, stiind ca ,numai in misterul
Cuvantului intrupat se lumineaza cu adevarat misterul omului”. [1]
In Isus Cristos, aceastd magnificd umanitate gaseste calea, adevarul
si viata, deschizand fiecdruia dintre noi drumul de a creste spre
plindtate.

2. Intemeiati pe Cristos, piatra cea vie, experimentdm actiunea
puternica si misterioasd a Duhului Sfant si credem ca orice efort uman



autentic de a coopera cu El pentru bine va fi binecuvantat de Tatal
ceresc, in care ne punem speranta. De aceea putem contribui cu
hotarare la toate acele initiative care construiesc o lume mai dreapta si
ii putem invita pe altii sa colaboreze cu noi la promovarea dezvoltarii
integrale a fiecarei fiinte umane. Dorim sa intrdm in dialog cu toti
barbatii si femeile timpului nostru, impreuna cu care ludm parte
la evenimentele, la intrebarile si la aspiratiile omenirii. (2] Vrem sa
identificdim, Impreund cu ei, noi cai pentru binele comun si pentru
promovarea unei vieti demne pentru toti. Aceastd atitudine de dialog
este parte integranta a vocatiei Bisericii, intrucat ea, constituita ,in
Cristos ca un sacrament, [...] al unirii intime cu Dumnezeu si al
unitdtii Intregului neam omenesc”, (3] recunoaste in istorie locul in
care Evanghelia interpeleaza si insoteste experienta umana.

3. In acest spirit, in 1891 Leon al XIII-lea a publicat enciclica Rerum
novarum, a carei a 135-a aniversare o celebrdm anul acesta cu
profundd recunostinta. Prin acel document, dragul meu Predecesor
a dat impuls acelei reflectii asupra societdtii, economiei si politicii
pe care astdzi o numim ,Doctrina sociald a Bisericii”. Iar cand unii
obiectau ca Biserica nu trebuie sd-si iroseasca energiile in chestiuni
lumesti, ci sa se ingrijeascd de a comunica un mesaj de viata vesnicd,
el rdspundea cu realism si intelepciune ca vestirea Evangheliei nu
poate uita viata concreta a popoarelor. [4] Au trecut multe decenii de
atunci, iar Magisteriul, pastorii, teologii si credinciosii au continuat sa
reflecteze asupra chestiunilor sociale in lumina Evangheliei. Astazi,
Doctrina sociald a Bisericii este un patrimoniu de intelepciune, in care
gdsim principii pentru a gandi, criterii pentru a discerne si a judeca
si orientdri concrete pentru a actiona. Ea se Intemeiazd pe Sfanta
Scriptura si pe Traditie si, in dialog cu stiintele, ne ajutd sa citim cu
luciditate provocdrile prezentului, identificAnd cdi potrivite pentru a
trdi o marturie crestind limpede, cu bucurie si in slujba lumii. Nu
este un ansamblu static de concepte, ci un corpus viu de adevdruri,
care ocroteste si interpreteaza vocatia omenirii la o viatd deplina si
dreaptd. La aceasta traditie vie doresc, asadar, sd-mi adaug glasul,



invocand asistenta Duhului intelepciunii, care locuieste in lume de la
crearea ei (cf. Prov 8,22-31).

»,Aes novae” ale timpului nostru

4. Daca la vremea sa Leon al XlIlII-lea vorbea despre ,lucruri noi”
(rerum novarum), astdzi nu ne putem limita pur si simplu la a
repeta invataturile sale pretioase, ci trebuie sa-I cerem lui Dumnezeu
intelepciunea de a interpreta marile tendinte ale timpului nostru, in
special progresele tehnicii. In ultimii ani a devenit tot mai evident
cat de rapid si de profund transformd lumea noastra digitalizarea,
inteligenta artificiald (IA) si robotica. Tehnica nu trebuie considerata,
in sine, o forta antagonicd fatd de persoand; dimpotrivd, ea este
inrdddcinata in istoria noastra inca de la inceput, intrucat este ,,un
fapt profund uman, legat de autonomia si libertatea omului”. [5]
De-a lungul secolelor, dezvoltarea tehnologicd a contribuit la o
imbunatdtire semnificativd a conditiilor de viatd ale omenirii; in
acelasi timp, fiecare etapd a progresului a scos la iveald si latura
ambigud a unor instrumente capabile s provoace daune atunci cand
nu sunt orientate spre bine. Astdzi, insd, ne aflam in fata unei
situatii noi, in care puterea si omniprezenta tehnologiilor emergente
se impletesc cu tesdtura vietii cotidiene, modeleaza procesele de luare
a deciziilor si influenteazd profund imaginarul colectiv: ,Niciodata
omenirea nu a avut atata putere asupra sa insasi”. [6] Noile tehnologii
deschid un orizont care se intinde in directii pe care, desi intuibile,
incd nu le putem prevedea pe deplin. Acest lucru face mai complexa
evaluarea impactului lor si a efectelor pe termen lung asupra
demnitatii persoanelor si asupra binelui comun.

5. Acum ne revine noud sd ne asumdm cu luciditate si
responsabilitate provocdrile timpului nostru.  Este necesar sa
adoptam instrumente normative adecvate, capabile sd apere
dreptatea si sd limiteze efectele distorsionante ale puterii tehnologice.



Dar chestiunea nu se reduce la reglementare. Dupd cum avertiza
Papa Francisc, trebuie sa ne intrebdm cu realism cine detine astdzi
aceasta putere si spre ce scopuri o orienteaza: ,Nu putem ignora
faptul ca energia nucleara, biotehnologia, informatica, cunoasterea
propriului nostru ADN si alte capacitati pe care le-am dobandit ... |
le dau celor care detin cunoasterea si mai ales puterea economicd de
a o exploata o dominatie impresionanta asupra intregii omeniri si
asupra lumii intregi”. [7] In trecut, statele erau cele care impulsionau
si orientau in principal inovatia. Astdzi, in schimb, principalele
motoare ale dezvoltdrii sunt actori privati, adesea transnationali,
dotati cu resurse si cu o capacitate de actiune superioare celor ale
multor guverne. Puterea tehnologicd dobandeste astfel un chip
inedit, preponderent ,privat”, si de aceea si mai greu de discernut,
de guvernat si de orientat spre binele comun.

6. Din acest motiv este necesar sd incepem un discerndmant
impadrtdsit, capabil sd aprofundeze radacinile spirituale si culturale
ale transformadrilor care se petrec. Dacd ne limitam la imprejurdrile
contingente, riscdim sa lasam ca succesiunea urgentelor sa decida in
locul nostru directia drumului. Trdim o faza rapidd de tranzitie, o
,schimbare de epoca” in care — in timp ce unii Isi disputd viitorul
noilor tehnologii, iar altii se dedica reflectiei asupra lor — cei mai
multi oameni raman in asteptare, privesc de departe si pur si simplu
asteaptd ca totul sa iasd bine. Tocmai de aceea se impun in constiinta
noastra intrebari decisive, care nu mai pot fi ocolite: Incotro mergem?
Spre ce tinta dorim sd ne indreptdm? Ce directie sd alegem ca
comunitate umand si ca popoare?



Doué imagini biblice

7. Pentru a rdspunde la aceste intrebari si pentru a discerne cum
sd trdim cu responsabilitate in era IA, as dori sd evoc doud
imagini biblice: construirea Turnului Babel (cf. Gen 11,1-9) si
reconstruirea zidurilor Ierusalimului (cf. Neh 2-6). In cartea Genezei,
relatarea despre Babel este asezatd la originile omenirii, imediat dupa
genealogiile fiilor lui Noe. Fiintele umane, dupd ce s-au asezat in
campia Sinar, hotdrdsc sa construiasca o cetate si un turn ,al carui
varf [sa ajungd] la cer” (Gen 11,4). Vor astfel sd-si asigure stabilitate
si putere si mai ales sa-si ,,perpetueze un nume”, de teama sa nu fie
imprastiate pe pamant. Intreprinderea pare impunitoare: o singura
limba, o singurd tehnologie, o singura directie. Totusi, proiectul
ascunde o inseldciune profunda: este o lucrare conceputa fara referire
la Dumnezeu, sustinutd de o uniformitate care elimind diversitatea
si care, In locul comuniunii, alege omogenizarea. Cand cetatea se
edificd pe orgoliu si pe pretentia de a-si fi suficientd siesi, comunicarea
se rupe, limbile se amestecd, iar oamenii nu se mai inteleg intre ei.
Rezultatul nu este unitatea, ci impréastierea. Babel dezvdluie astfel
limita oricdrei constructii care, oricat de grandioasa ar fi, se naste din
absolutizarea umanului si din pretentia lui de autosuficientd, sacrifica
demnitatea persoanelor in numele eficientei si aspird sa ajungd la cer
fara binecuvantarea lui Dumnezeu.

8. Cartea lui Nehemia, la randul ei, incepe intr-un moment de mare
vulnerabilitate din istoria vechiului Israel. Dupa exilul babilonian, o
parte a poporului s-a intors la Ierusalim, dar cetatea este inca in ruine,
zidurile s-au prabusit, iar portile au fost arse (cf. Neh 1-2). Nehemia,
un iudeu aflat in slujba regelui persan Artaxerxe, primeste vestea
despre starea dezastruoasé a cettii parintilor sai. Inainte de a actiona,
posteste, se roagd si mijloceste pentru popor; apoi cere regelui
ingdduinta de a se intoarce la Ierusalim si, ajuns acolo, cerceteaza
in tdcere locurile distruse. El nu impune solutii de sus. Convoaca
familiile, incredinteaza fiecareia o portiune de zid de reconstruit,



ascultd temerile, coordoneaza eforturile si infruntd impotrivirile.
Relatarea aratd cum cetatea renaste nu datorita initiativei unei singure
persoane, ci prin responsabilitatea impartasita a intregului popor:
preoti, mestesugari, capi de familie, femei si tineri. Este o lucrare care
1l are pe Dumnezeu in centru si care reconstruieste legaturile chiar
inainte de pietre. Vechiul lerusalim regdseste astfel un limbaj comun,
nu cel al uniformitatii, ci cel al comuniunii: armonia care se naste
atunci cand fiecare isi asuma partea sa si intregul popor recunoaste
cd tdria lui vine de la Domnul.

9. Inlumina acestor doud imagini, Duhul Sfant ne interpeleaza astazi
cu privire la raportul nostru cu tehnologia si cu revolutia digitald
in curs. Descoperirile stiintifice sunt un talant incredintat omenirii
pentru ca ea sd-1 facd sd rodeasca (cf. Mt 25,14-30). Tehnologia
poate vindeca, poate pune in legdturd, poate educa, poate ingriji
Casa comuna; dar poate si sda dezbine, sa rebuteze, sa genereze noi
nedreptati. In abstract, ea, in sine, nu este o solutie la problemele
omenirii, dupé cum nu este nici un rdu in sine; dar, in concret, nu
este neutrd, pentru cd ia chipul celui care o concepe, o finanteaza,
o reglementeazd, o foloseste. De aceea, prima alegere nu este intre
un ,da” si un ,nu” fatd de tehnologie, ci intre a construi Babelul si
a reconstrui lerusalimul: intre o putere care pretinde sd stapaneasca
cerul si un popor care, in prezenta lui Dumnezeu, se pune la lucru
unit pentru a ridica din nou zidurile convietuirii fratesti.

10. Sa evitdm, asadar, ,sindromul Babel”: idolatria profitului care
ii sacrificd pe cei slabi, uniformitatea care niveleazd diferentele,
pretentia unui limbaj unic — fie si digital — capabil sa traduca totul,
chiar si misterul persoanei, in date si randamente. Acesta este riscul
dezumanizarii — a construi viitorul excluzandu-L pe Dumnezeu
si reducandu-l pe celdlalt la un mijloc —, o ispitd veche si mereu
noud, care astdzi ia si un chip tehnic. Sa alegem, in schimb, ,calea
lui Nehemia”, care scoate in evidentd valoarea muncii impartasite
pentru a face din cetatea lui Dumnezeu un loc sigur pentru exilatii
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intorsi acasd. Astdzi, a reconstrui inseamnd a recunoaste ca, in
pluralitatea de voci si de viziuni care aminteste uneori de imprastierea
limbilor, existd totusi o posibilitate luminoasd: aceea de a edifica
impreuna, transformand diversitatea intr-o resursd si facand din
ascultare si din dialog terenul comun pe care sad creasca dreptatea
si fraternitatea. lar in aceastd lucrare impdrtasitd, crestinii gdsesc
propriul lor mod de a construi: acela de a orienta actiunea spre
Dumnezeu, pentru ca, sub lumina Sa, pluralismul sd nu se risipeasca
in dezordine, ci, In practicarea sinodalitdtii, sa devina spatiul in care
omenirea isi regaseste temeliile solide si scopul ei ultim. In Apocalips,
Ioan vede noul Ierusalim ,coborand din cer, de la Dumnezeu” (Ap
21,2) ca pe un dar pentru intreaga omenire. Iar aceasta viziune de har
este pentru noi, crestinii, o chemare de a lucra impreund, cultivand o
viatd comund pasnica, dreaptd si demnad in ,cetatile” de astdzi.

A edifica in bine

11. A edifica o cetate centratd pe binele comun cere, inainte de toate,
a edifica pe stanca relatiei cu Dumnezeu. Inseamni a recunoaste cd
adevdrul iubirii Sale ne cheama la o viata ,,din belsug” (In 10,10) si
la comuniunea cu El. Impreund cu sfantul Augustin, si noi putem
spune: ,Pentru cd ne-ai fdcut pentru Tine, iar inima noastra este
nelinistitd pand ce se va odihni in Tine”. (8] Intr-adevir, Dumnezeu
a inscris in inima noastrd o dorintd de fericire care imbratiseaza toate
dimensiunile vietii; iar Biserica, in dialogul cu bdrbatii si femeile
timpului nostru, simte urgenta de a ocroti si de a orienta aceasta
aspiratie spre adevarul ei cel mai profund.

12. In al doilea rand, a edifica in bine inseamna a accepta limitele si
fragilitatea omenirii fard a le considera o eroare care trebuie corectata.
In zilele noastre, dorinta de plinatate a fiintei umane risca sa devieze
spre tinte inseldtoare: iluzia unei tehnologii care promite sd ne
elibereze de orice fragilitate sau modele de bundstare care ,lasa
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<7

in urma” popoare intregi. Nu rareori ne punem speranta intr-un
potential nelimitat, in forme de progres care pot accentua inegalitatile,
in solutii imediate incapabile sa vindece ranile popoarelor. Astfel, in
timp ce unii urmdresc himera unei autoafirmari fara limite, multi duc
lipsd de cele necesare. Biserica aminteste, cu glas umil, dar ferm,
cd adevdrata implinire nu se naste din eliminarea fragilitatilor, ci
dintr-o crestere armonioasa: acolo unde libertatea si responsabilitatea
se Impletesc cu grija reciproca si cu adevarata solidaritate si unde
progresul se mdsoara dupd demnitatea fiecdruia si dupa binele
popoarelor.

13. In al treilea rand, a edifica o lume in care toti si poata ,inflori”
cere o coresponsabilitate curajoasa. Nicio mana, singura, nu este de
ajuns pentru a sustine greutatea provocdrilor prin care trece lumea;
si niciuna nu este atat de slaba incat sa nu-si poata oferi contributia:
,puterea Mea se implineste in sldbiciune” (2Cor 12,9). Fiecdruia
ii revine portiunea sa de zid: oamenilor de stiinta si cercetdtorilor,
antreprenorilor si lucratorilor, educatorilor si legiuitorilor, societatii
civile, miscarilor populare si comunitatilor de credinta. Aceasta este
logica subsidiaritatii, care pretuieste cooperarea intre generatii, intre
popoare, intre discipline si culturi ca pe calea privilegiatd pentru
a face sd creasca stabilitatea, prosperitatea si pacea. Tensiunile
si diferentele nu trebuie sd ne intimideze; ele pot deveni energii
creatoare atunci cdnd sunt orientate de o responsabilitate impartasita.

14. In sfarsit, a edifica in bine cere un limbaj evanghelic. S3 evitim
cuvintele care umilesc sau care dezbind. Sa optdm pentru claritatea
care lumineazd si pentru sinceritatea care deschide drumuri. Sa nu
binecuvantam entuziasme naive si nici s nu hranim temeri sterile.
Mai degrabd sd indicam criterii de discerndamant — demnitatea
persoanei, destinatia universald a bunurilor, optiunea fata de cei
sdraci, grija fatd de Casa comund, pacea — si sd le traducem in
practici: planificare responsabild, evaludri ale impactului uman si
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social, incluziunea celor mai fragili, alfabetizare digitald, cercetare si
industrie orientate spre dreptate si pace.

A raméane oameni

15. In recentul Jubileu ordinar din 2025 am mers ca pelerini ai
sperantei si am fost coplesiti de haruri. Intariti de aceste daruri,
putem inainta cu suflet increzator in fata sarcinilor anevoioase si a
provocarilor exigente care se profileazd in viitorul nostru. In era
inteligentei artificiale, in care demnitatea umana risca sa fie eclipsata
de noi forme de dezumanizare, avem datoria urgentda de a ramane
profund umani, ocrotind cu iubire acea magnificd umanitate care ne-
a fost ddruitd si revelatd in plinatate in Cristos si pe care nicio masina
nu o va putea inlocui vreodatd in splendoarea ei. Adevdratul progres
se naste intotdeauna dintr-o inimd deschisa fatd de celdlalt, dintr-o
inteligentd dispusa sd asculte, dintr-o vointa care cautd mai degraba
ceea ce uneste decat ceea ce desparte.

16. Tuturor credinciosilor catolici, tuturor crestinilor, tuturor
barbatilor si femeilor de bundvointa le adresez o chemare staruitoare:
sd nu ne temem sa ne murdarim mainile in lucrarea timpului nostru.
Ca Nehemia, sd ne rugdm, sd planuim cu intelepciune, sa muncim
cu perseverentd, punandu-L pe Dumnezeu in orizontul actiunii
noastre si fiinta umand in centrul deciziilor noastre. Atunci pietrele
aruncate — cei sdraci, cei bolnavi, migrantii, cei mici — vor deveni
pietre unghiulare, iar pe pamant se va ivi o casd comund solida
si ospitalierd, unde iubirea si adevarul se vor intdlni in sfarsit, iar
dreptatea si pacea se vor imbrdtisa (cf. Ps 85,11). Aceasta este
binecuvantarea pe care I-o cerem staruitor lui Dumnezeu si sarcina
pe care o avem finainte: sd fim constructori de comuniune, nu
arhitecti ai Babelului; slujitori ai impadrdtiei care vine, nu stdpani ai
unor turnuri sortite sd se prabuseasca. Si, cu inima de pastor si de
tatd, cer tuturor sa opreasca construirea celui de-al n-lea Babel si sa-si
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uneasca fortele pentru a edifica in bine, pentru ca omenirea sa nu-si
piarda niciodatd frumusetea proprie, iar lumea sa poata recunoaste
incd o datd, in inima fiintei umane, locul in care Dumnezeu doreste
sd locuiasca.

Inapoi la cuprins
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CAPITOLUL INTAI

O GANDIRE DINAMICA, FIDELA EVANGHELIEI

17. In acest prim capitol intentia mea este s& parcurg, in mod sintetic,
drumul prin care Doctrina sociald a Bisericii a luat treptat forma in
Magisteriul recent al Papilor si al Conciliului Vatican II, pentru a
pune in lumind caracterul ei dinamic. In fiecare epoca, intr-adevdr,
*res novae* indeamna aceasta invatdtura sa se masoare cu intrebarile
istoriei la lumina Adevarului revelat. De aceea, si IA trebuie inteleasa
nu ca un apendice tematic sau ca o urgentd care trebuie gestionatd, ci
ca o transformare care interpeleazd dinduntru categoriile Doctrinei
sociale si cere o dezvoltare mai ampld a acesteia, in fidelitate fatd de
Evanghelie.

18. Totusi, acest itinerar nu ar fi cu adevdrat de inteles dacd, inainte
de a ne opri asupra contributiei fiecaruia dintre Pontifi si asupra
documentelor celor mai insemnate, nu am lamuri unele convingeri
fundamentale privitoare la felul in care Biserica locuieste istoria si se
raporteaza la lume. Fard aceasta lamurire, Doctrina sociald ar risca
sd pard o ingerinta nepotrivitd in chestiuni temporale sau un cod
etic exterior, aplicat in mod arbitrar. In realitate, ea izvordste dintr-
o Bisericd ce merge impreund cu omenirea, recunoaste autonomia
realitdtilor pdmantesti si distinctia dintre comunitatea ecleziald si



comunitatea politicd si, tocmai de aceea, aspird sd slujeascd binele
comun.

O Biserica in mers in istoria omenirii

19. Biserica, prezentd in lume ca semn al unitdtii pentru intreaga
familie umand, recunoaste in intrebdrile si in provocdrile epocii
actuale spatiul in care sd isi exercite vocatia la ascultare, la dialog
si la slujire, ldsandu-se interpelata de tot ceea ce priveste existenta
barbatilor si a femeilor de astdzi. Aceastd impletire de viatd cu
popoarele o face sd inteleagd tot mai mult cd misiunea ei are o
anvergurd istorica si implicd o responsabilitate fata de felul in care
se tes relatiile sociale. De aceea, ea nu se poate socoti strdind de
dinamicile care dau chip societatii. Dimpotrivad, participd cu angajare
la cdile prin care societatea insdsi creste si se organizeaza si isi ofera
contributia la realizarea unei convietuiri mai drepte si mai fraterne.
Papa Francisc amintea cu tdrie aceastd dimensiune istoricd a misiunii
ecleziale, aratdnd cd ,nimeni nu ne poate cere sa relegam religia in
intimitatea secretd a persoanelor, fard nicio inrdurire asupra vietii
sociale si nationale, fdrd sda ne preocupam de sandtatea institutiilor
societatii civile, fard sd ne pronuntam asupra evenimentelor care ii
privesc pe cetateni”. [9]

20. Chemarea si angajarea de a merge impreund cu omenirea in
concretul istoriei o duc pe Bisericd la a recunoaste cd realitdtile
pdmantesti au o consistentd si o ordine proprie. Conciliul Vatican
II a exprimat cu o deosebita precizie acest principiu in Constitutia
pastorald Gaudium et spes, a cdrei a 60-a aniversare am celebrat-
0 cu recunoscatoare aducere-aminte la 7 decembrie 2025: ,Daca
prin autonomia realitatilor pamantesti intelegem ca lucrurile create
si societatile insesi au legi si valori proprii [...] este vorba de o
exigentd absolut legitima”. [10] Acest accent scoate la iveald faptul
cd creatia poarta intipdritd o bundtate originara pe care privirea

16



omului trebuie sa o padzeasca, sd o cultive si sd o facd sd rodeasca.
In acest orizont, Biserica se oferd ca o prezentd care ajutd la citirea
in profunzime a realitdtii, sustinind cu fermitate smeritd acele
hotdrari care promoveaza demnitatea fiecarei persoane, coeziunea
comunitdtilor si binele tuturor. Astfel, ea se asaza aldturi de lume
fard a se impune asupra ei, pentru ca in fiecare eveniment omenesc
sd poatd incolti fagdduinta de dreptate si de pace pe care Duhul Sfant
continud sa o trezeascd in inima omenirii.

21. Recunoscand ca Dumnezeu insoteste libertatea fiintelor umane
in desfdsurarea istoriei, Conciliul Vatican II afirma distinctia dintre
comunitatea ecleziald si comunitatea politicd, subliniind ca fiecare
dintre ele trebuie sa lucreze cu cea mai deplind autonomie. Prezenta
Bisericii in lume se exprimad asadar si in relatia ei cu societatea civila
si cu institutiile publice. Dialogadnd cu acestea, Biserica recunoaste
valoarea realitdtilor sociale si politice si respectd responsabilitatea lor
proprie, sprijinind tot ceea ce ocroteste viata persoanelor si intdreste
temeliile tesaturii sociale. Ea nu pretinde sa isi asume functiile care
revin statului; dimpotriva, pretuieste slujirea lui fatd de binele comun
si recunoaste cu convingere responsabilitatea pe care institutiile
civile o exercitd in societate. In acelasi timp, misiunea care i-a fost
incredintatd o face sa nu ramana departe de suferintele concrete
ale badrbatilor si femeilor din vremea noastra. Apropierea ei nu se
naste din intentia de a inlocui institutiile si cu atat mai putin dintr-o
criticd implicita la adresa lucrarii lor, ci din caritatea evanghelica ce o
imboldeste sd se apropie de ranile omenirii in clipele in care acestea
se aratd cu mai mare gravitate. Cand intervine, o face imitandu-1 pe
bunul samaritean, cu discretie si apropiere, constientd cd ceea ce se
naste dintr-o nevoie imediatd nu poate deveni norma si nici nu poate
inlocui responsabilitdtile institutionale proprii comunitatii civile.

22. Pornind de la aceastd dubld recunoastere — autonomia
realitatilor pamantesti si distinctia competentelor dintre comunitatea
ecleziald si cea politici — se intelege mai bine orientarea pe care
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Conciliul Vatican II a dat-o Bisericii in relatia ei cu lumea. Gaudium
et spes aminteste ca ,intregul popor al lui Dumnezeu, si mai ales
pastorii si teologii, au datoria, cu ajutorul Duhului Sfant, sd asculte
cu atentie diferitele limbaje ale timpului nostru, sa le discearnd, sa
le interpreteze si sa le aprecieze la lumina cuvantului divin, pentru
ca adevarul revelat sd poatd fi perceput si inteles tot mai profund
si sd poatd fi prezentat intr-o formd mai adecvatd”. (1] A asculta
,diferitele limbaje” nu inseamnd o simplad atentie sociologicd, ci
implicd un discerndmant spiritual in care, cu ajutorul Duhului,
poporul lui Dumnezeu recunoaste in transformarile culturale si
sociale atdt semnele prezentei lui Cristos, care vine si cdlduzeste
istoria spre plindtatea ei, cat si acele devieri care Ii intuneca chipul.
Astfel, Adevarul revelat nu se schimba in miezul sdu esential,
ci se expliciteaza si este asumat ca criteriu viu pentru a orienta
alegeri concrete, pentru a inspira drumuri de convertire personald
si comunitard, pentru a promova reforme ale structurilor si pentru
a sprijini noi forme de marturie evanghelica in viata publicd. Istoria
este, asadar, unul dintre locurile in care Biserica se lasad invatata de
Duhul cu privire la puterea umanizatoare a Evangheliei si deprinde
sd isi adapteze invdtdtura in slujpba demnitatii fiecarei persoane si a
binelui popoarelor.

Intelepciunea Cuvéantului si dialogul cu stiintele umane

23. Biserica ii socoteste tovarasi de drum pe toti cei care cauta cu
sinceritate ,adevdrul, binele si frumusetea”, considerandu-i ,aliati
pretiosi” [12] 4 apdrarea demnitatii fiecdrei persoane si in grija
fatd de creatie. Asumand stilul pastoral al Conciliului Vatican
II, care indeamna sd ascultdm, sd discernem si sd interpretdm
semnele timpurilor, Biserica, luminatd de intelepciunea Cuvantului,
nu se teme de intalnirea cu cunoasterea omeneascd. Cuvantul lui
Dumnezeu ofera criterii vrednice de incredere pentru a orienta caile
dreptatii si a deschide drumuri de impdcare si de pace intre fiintele
umane. Cand este vorba de a aplica aceste criterii situatiilor complexe
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ale vremii noastre, se dovedeste esentiald contributia filozofiei si a
stiintelor umane si sociale, care ajutd la intelegerea si la analizarea mai
in adancime a dinamicilor culturale, economice si politice. Sfantul
Ioan Paul al IlI-lea amintea cd Biserica primeste aportul stiintelor
sociale ,pentru a desprinde indicatii concrete care sd o ajute in
indeplinirea misiunii sale de Magisteriu”. [13] Dialogul cu aceste
cunostinte nu ia nimic din forta Evangheliei; dimpotrivd, ingaduie
sa se identifice cu mai mare limpezime ceea ce promoveazd cu
adevdrat viata persoanelor si a comunitdtilor. Papa Francisc, in
consonanta cu aceasta perspectivd, sublinia cd, in multe chestiuni
specifice, Biserica nu pretinde sa ofere ,un cuvant definitiv”, [14] dar
recunoaste insemndtatea de a da atentie cercetarii stiintifice si de a
incuraja un dialog serios si loial intre oamenii de stiintd, acceptand
diversitatea de opinii.

24. Hrénitd de acest dialog rodnic intre Evanghelie si cunoasterea
umand, Biserica si-a aprofundat treptat Doctrina sociald, maturizand
cu timpul un patrimoniu de intelepciune inzestrat cu o coerenta
teologicd si antropologica inraddcinatd in viziunea crestind despre
persoand. Tocmai pentru cd se naste din credintd si din intelegerea
pe care aceasta o are despre realitate, acest patrimoniu nu se traduce
intr-un repertoriu de solutii tehnice si nici intr-un model economic
sau politic care sa se opuna altora: are o categorie proprie, [15]
aceea a principiilor care orienteaza citirea evenimentelor si sustin
o interpretare evanghelicd a proceselor istorice si a hotdrarilor pe
care acestea le implicd. De aici se naste functia proprie a Doctrinei
sociale, care nu pretinde sa inlocuiasca responsabilitatile politicii si
ale institutiilor, ci se oferd ca sprijin pentru discernamantul comun,
ajutdnd la recunoasterea si la promovarea a ceea ce contribuie
la demnitatea persoanelor, la vitalitatea comunitatilor si la binele
tuturor.
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Doctrina sociala ca discernamant comunitar

25. Intelegerea adevarului ca dar care trebuie impartasit, si nu ca
posesiune care trebuie revendicatd, elibereaza Biserica de ispita de
a tanji dupa forme de prezentd intemeiate pe putere. Sfantul Ioan
Paul al II-lea indemna sd privim cu sinceritate spre acele vremuri in
care s-a cedat la ,metode de intoleranta si chiar de violenta in slujirea

adevarului”, [16]

pentru a regdsi calea evanghelicd a vestirii blande
si a adevdrului care nu se impune. In aceeasi linie, am repetat cd
Biserica ,nu vrea sa ridice steagul posesiunii adevarului”, [17] fiindca
adevdrul nu este un teritoriu care trebuie aparat, ci un bine care
trebuie impartdsit. Tocmai aceeasi perspectivd a rezumat-o Papa
Francisc in binecunoscutele sale cuvinte, potrivit carora , timpul este
superior spatiului”: [28] important nu este, inainte de toate, sa ocupi
pozitii de putere sau sa controlezi bastioane culturale, ci sd initiezi
procese de bine si sd le lasi sd se coacd; astfel, adevarul Evangheliei nu
se impune de sus, ci creste cu timpul, in tesdtura concreta a vietilor,
a comunitatilor si a culturilor. Este un adevdr care nu se teme de
diversitate, ci o primeste si o randuieste; care nu inlaturd conflictele,
cile transﬁgureazé; care recompune ceea ce istoria tinde sa risipeascé.
De aici si imaginea poliedrului, o figurd cu multe fete in care se

reflectd, din unghiuri diferite, acelasi adevar al Evangheliei. [*9]

26. Aceasta atitudine de deschidere fatd de adevarul unic si totodata
cu multe fatete exprima in adancul ei catolicitatea Bisericii, care
cuprinde intreaga familie umanad si, in acelasi timp, trdieste cufundata
in conditiile concrete ale popoarelor si ale culturilor. Conciliul
Vatican II aminteste cd, tocmai in virtutea acestei catolicitdti, , fiecare
parte comunici celorlalte si intregii Biserici darurile proprii”, [2°] si
cd, in acest chip, atat in ansamblul ei, cat si in fiecare comunitate
in parte, ea creste datoritd unui schimb reciproc si unei stradanii
reciproce spre o comuniune tot mai deplina. De aici reiese ca poporul
lui Dumnezeu nu este alcdtuit numai din multe popoare, ci este tesut
induntrul sdu din functii, vocatii, culturi si traditii diferite, chemate
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sd se sprijine si si se imbogateascd una pe alta. In aceasta perspectiva,
stantul Paul al VI-lea recunostea cd, datd fiind marea varietate a
situatiilor istorice, nu este realist sad se creada ca Doctrina sociala ar
putea ,,sd rosteascd un cuvant unic”, [21] un raspuns exclusiv si valabil
pentru toate contextele; de aceea indemna fiecare comunitate crestina
sd citeascd cu luciditate si cu responsabilitate realitatea tdrii sale.
Tensiunea rodnica dintre universalitatea misiunii si Inrddacinarea
locala face parte in chip intim din viata Bisericii: ea poarta in suflarea
ei orizontul lumii intregi, dar asuma intrebarile fiecarui context ca pe
locul real in care Evanghelia prinde viata.

27. In lumina celor spuse pana acum, Doctrina sociala a Bisericii se
arata in chipul ei cel mai autentic: nu este un manual de principii si de
norme care trebuie aplicate, ci un drum de discerndmant comunitar.
Se naste din intdlnirea dintre adevarul vesnic al Evangheliei si
intrebarile istoriei, se lasa interpelatd de semnele timpurilor; se
hrdneste din contributia stiintelor, a culturilor si a experientelor
umane. De aceea, cind demnitatea fratilor este desfigurata, cand
politica nu rdspunde dramelor omenirii, cind economia se intoarce
impotriva persoanei sau stiinta depdaseste limitele metodei sale, [22]
Biserica — impreuna cu celelalte confesiuni crestine si cu credinciosii
altor religii — trebuie sd isi facd auzit glasul nu pentru a domina, ci
pentru a sluji comuniunea. Inteleas astfel, Doctrina sociala devine o
teologie a comuniunii; un loc in care Cuvantul, facut trup, continua
sd devind dialog, memorie si profetie.

Dezvoltarea Magisteriului social de la Leon al XllI-lea pana astazi

28. Dupad ce am amintit felul in care Biserica se asaza in istorie si
intrd in dialog cu lumea, doresc acum sa ma opresc asupra dezvoltarii
Doctrinei sociale in Magisteriu, care, din secolul al XIX-lea pana
in zilele noastre, a insotit marile transformadri sociale. Fireste, nu
voi putea da seama de toata bogdtia acestei invatdturi, ale cdrei
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principii fundamentale sunt prezentate in Compendiul Doctrinei
sociale a Bisericii si sunt aprofundate si mai mult in Magisteriul recent.
Nici nu voi putea relua in mod sistematic ceea ce s-a elaborat in
enciclicele ultimilor mei venerati Predecesori, indeosebi in Laudato
si’ si in Fratelli tutti. Vreau totusi sa amintesc cateva linii esentiale,
pentru a ardta cd ceea ce scriu se asazd in continuitate cu aceastd
traditie si, in acelasi timp, pentru a scoate in evidentd cum, in ea,
nucleul statornic al adevarurilor revelate despre persoana si despre
convietuirea umana se impleteste cu o capacitate mereu innoita de a
asculta situatiile istorice si de a se ldsa interpelata de intrebarile care
se ivesc din prezent. Voi parcurge, asadar, cateva etape hotaratoare
ale acestei dezvoltari, incepand cu etapa inauguratd de enciclica
Rerum novarum.

Primii pasi ai Doctrinei sociale a Bisericii

29. Ceea ce numim astdzi ,Doctrina sociala a Bisericii” nu apare
pe neasteptate in epoca contemporand, ci adund si randuieste o
indelungata traditie de reflectie ecleziald asupra vietii sociale, care
isi afunda radacinile in Sfanta Scripturd, in Pdrintii Bisericii si
in elabordrile teologice si juridice ale Evului Mediu si ale Epocii
Moderne. Expresia ,,Doctrina sociald a Bisericii” a fost folosita pentru
prima dati de Pius al XII-lea in 1950, [23] dar continutul pe care il
cuprinde, inteles ca un corpus organic de invatdturi sociale, a inceput
sd prindd contur cu enciclica Rerum novarum a lui Leon al XIII-lea.
In fata ,noilor chestiuni” ale vremii sale — conflictul dintre capital si
muncd, problema muncitoreascd, transformarile economice si sociale
—, Leon al XIII-lea nu s-a marginit sd constate nelinistea, ci a asumat
acele situatii ca domeniu al misiunii pastorale a Bisericii, le-a supus
unui discerndmant riguros si le-a luminat cauzele si posibilele cdi
de iesire la lumina Evangheliei si a unei viziuni integrale despre
persoand, creatd dupd chipul lui Dumnezeu. Sfantul Ioan Paul al II-
lea a vazut in acest mod de a proceda o ,,paradigmd permanentd” [24]
a Doctrinei sociale: o practica exemplard prin care Biserica, in fata
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transformarilor istorice, isi exercitd dreptul si datoria de a cerceta
realitdtile sociale, de a se pronunta asupra lor si de a arata cdi spre
o solutie dreapts. In acest chip, continuturile perene ale credintei si
ale vechii intelepciuni ecleziale se articuleaza intr-o doctrina vie care,
ramanand fideld Evangheliei, creste in dialogul cu ,noile chestiuni”
ale fiecarei epoci.

30. Enciclica Rerum novarum a lui Leon al XIII-lea constituie o piatra
de hotar in evolutia Magisteriului social. Documentul asazd in centrul
reflectiei sale demnitatea muncii si a lucratorului, afirma dreptul la un
salariu drept pentru sine insusi si pentru propria familie, recunoaste
in persoane o valoare esentiald care prevaleaza asupra capitalului si
a profitului, apdra proprietatea privatd impreund cu indispensabila
ei functie sociald, pretuieste asociatiile de lucratori si propune forme
de colaborare intre diferitele componente ale societdtii ca alternativa
la logica ,luptei de clasd”. Nu surprinde, asadar, faptul cd Pius
al XI-lea a definit-o drept ,Magna Charta” [25] & actiunii sociale a
crestinilor: in Rerum novarum, intelepciunea straveche a Bisericii
despre persoana si despre viata in societate dobandeste o forma noud,
capabild sa infrunte era industriald si sa ofere cel dintai mare cadru
sistematic al acelei Doctrine sociale pe care deceniile urmatoare aveau
sd o dezvolte si mai mult. Desi multe dintre conditiile istorice descrise
de Leon al XIII-lea s-au schimbat, cel putin doud dintre principiile sale
raman de mare actualitate: primatul muncii umane asupra oricarei
logici pur productive sau financiare, cu atentia ce decurge de aici
fatd de persoanele si familiile cele mai expuse exploatarii, si legatura
indisolubild dintre vestirea evanghelicd si cdutarea unei ordini sociale
mai drepte. Astfel, Rerum novarum continud sa ne aminteasca faptul
cd nu existd o autentica evanghelizare care sa nu atinga si structurile
convietuirii umane.

31. Enciclica Quadragesimo anno a lui Pius al XI-lea, publicatd in
1931 cu ocazia celei de-a 40-a aniversdri a Rerum novarum si in
plin apogeu al marii crize economice mondiale, face un pas mai
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departe in dezvoltarea Magisteriului social. Ea nu se limiteaza la
a relua ,chestiunea muncitoreasca”, ci isi largeste privirea asupra
configuratiei generale a ordinii economice si politice. Denunta
concentrarea puterii economice in mainile catorva; criticd atat
concurenta fard limite, ct si acele proiecte colectiviste care anuleaza
libertatea si responsabilitatea persoanelor; aminteste cu tarie dreptul
de asociere al lucrdtorilor si reafirmd exigenta ca salariul sa fie
proportional nu doar cu randamentul, ci si cu necesitatile lucratorului
si ale familiei sale. In acest cadru, formuleazi in mod sistematic
principiul subsidiaritatii, destinat sa devind unul dintre reperele
fixe ale Doctrinei sociale, potrivit caruia ceea ce poate fi realizat de
persoane, de familii, de organismele intermediare si de comunitatile
locale nu trebuie sa fie absorbit de instante superioare. Alaturi
de aceste contributii, Pius al XI-lea aminteste cu claritate functia
sociald a proprietatii si, prin diferite interventii ale Magisteriului sdu
— de la Enciclicele Non abbiamo bisogno si Mit brennender Sorge
pana la Divini Redemptoris —, denuntd totalitarismele care calca
in picioare demnitatea persoanei, indbusa viata sociald, exalta statul
dincolo de justa lui valoare si adopta categoria discriminatorie a rasei.
Pentru epoca noastrd raman deosebit de actuale cel putin trei intuitii
ale invatdturii sale sociale: constiinta cd nedreptdtile nu privesc
numai comportamentele individuale, ci si structurile economice si
institutionale; valoarea principiului subsidiaritdtii, care indeamna la
intdrirea tesutului asociativ si comunitar, evitind noi concentrari de
putere; si legatura dintre demnitatea muncii, justa remunerare si
posibilitatea reald a familiilor de a duce o viatd umana demna.

32. In contextul dramatic al celui de-al Doilea Razboi Mondial si al
anilor reconstructiei, Magisteriul lui Pius al XII-lea ofera o contributie
semnificativa la dezvoltarea Doctrinei sociale, mai ales prin Mesajele
radiofonice de Crdciun, in care schiteazd liniile generale ale unei
ordini internationale intemeiate pe recunoasterea demnitatii umane,
pe dreptate si pe pace. Cu aceste ocazii, Papa propune un dialog
cu societatea pornind de la o referinta exigentd la dreptul natural,
inteles ca un ansamblu de principii obiective care preced interesele
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indivizilor si ale statelor si care trebuie s reglementeze viata interna
a natiunilor si relatiile lor reciproce. Pius al XlI-lea atribuie, in
plus, un rol decisiv asociatiilor profesionale, uniunilor de lucratori
si diferitelor corpuri intermediare ale vietii economice si sociale,
recunoscand in aceste forme organizate ale societdtii un bastion
esential pentru echilibrul civil si pentru ocrotirea binelui comun.
El sustine necesitatea unui stat de drept solid pentru a preveni
abuzurile de putere si recunoaste in democratie un instrument
adecvat pentru a favoriza exercitarea corectd a autoritatii. In acelasi
timp, avertizeazd impotriva oricarei pretentii de a intemeia dreptul pe
interes sau pe fortd, amintind cd o ordine internationala reglementata
dupa folosul celor mai puternici expune popoarele mai slabe la
oprimare si submineaza din radacind increderea dintre natiuni. In
sfarsit, identificd in dezechilibrele economice profunde dintre tdri
[26] Tn epoca noastra,
marcatd de noi forme de putere globala si de inegalitati crescande,

unul dintre factorii care alimenteaza conflictele.

raman deosebit de semnificative trei principii: exigenta ca dreptul
sd prevaleze asupra interesului, constiinta cd disparitdtile economice
sunt teren fertil pentru tensiuni si violentd si valoarea unui tesut
asociativ capabil sa medieze intre individ si stat. Acestea continua
sd ofere Doctrinei sociale criterii importante pentru a interpreta
dinamicile globalizdrii si pentru a promova o ordine internationala
mai dreaptd si mai pasnica.

Anii Conciliului Vatican Il

33. Cu sfantul lIoan al XXIIl-lea se deschide o noud etapd a
Magisteriului social, marcatd de o atentie mai explicitd fata de
dimensiunea mondiald a chestiunilor sociale si fatd de limbajul
drepturilor. In Mater et magistra prezinta credinta crestind ca
pe o lumina capabild sa uneascad cerul si pamantul, amintind ca
Biserica, desi are ca misiune principald sfintirea si vestirea bunurilor
vesnice, nu neglijeaza din aceastd pricind necesitatile concrete ale
vietii cotidiene a persoanelor, ci se intereseaza de orice autentic
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bine uman. [27] Pornind de la aceasta viziune unitard asupra fiintei
umane, subliniaza cd viata sociala cere un echilibru intre initiativa
cetatenilor si a grupurilor, chemate sd se autoorganizeze si sa
colaboreze, si actiunea statului, care trebuie sa coordoneze si sa
sustind fdrd a indbusi libertatea si responsabilitatea subiectilor;
de aceea, acorda atentie justei remunerdri a muncii, participdrii
lucrétorilor si disparitdtilor crescande dintre tdri. Putini ani mai
tarziu, prin Pacem in terris, adresindu-se pentru prima datd nu
doar credinciosilor, ci tuturor oamenilor de bundvointa, sfantul
Ioan al XXIII-lea leagd in mod organic demnitatea persoanei de
recunoasterea drepturilor si a indatoririlor fundamentale si propune
o ordine a convietuirii — si pe plan international — intemeiata pe

(28] in epoca noastrd, marcatd

adevdr, dreptate, iubire si libertate.
de conflicte generalizate si de noi forme de interdependenta globala,
raman deosebit de semnificative amploarea universald a chemarii
sale, referirea la drepturile omului ca limbaj comun si convingerea
cd o pace durabild are nevoie de institutii si de relatii intre popoare

inspirate de demnitatea fiecarei persoane.

34. Conciliul Vatican II a marcat un punct de cotitura in felul in care
Biserica se intelege pe sine in lumea contemporana. In Constitutia
pastorala Gaudium et spes ne-a infdtisat imaginea unei Biserici
apropiate de omenire, angajate fatd de lume si dedicate unei reflectii
care nu porneste de la scheme abstracte, ci de la realitatea concreta
a situatiilor istorice. Textul abordeaza marile chestiuni ale casatoriei
si ale familiei, ale vietii economice si sociale, ale comunitatii politice,
ale rdzboiului si ale pdcii, insistdnd asupra faptului ca structurile
economice si institutionale sunt drepte numai in masura in care
slujesc dezvoltdrii integrale a persoanei si favorizeaza participarea
responsabild a tuturor. [29] Importanta acestui document conciliar
pentru Doctrina sociald a Bisericii std nu numai in faptul de a
fi deschis perspective de reflectie tematica, ci si in acela de a fi
oferit o metodd de discernamant care indeamna la interpretarea
transformadrilor istorice cu o privire evanghelica si cu competenta
umand. Acest stil aratd cd dialogul cu lumea nu este pentru
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Bisericd o optiune tacticd, ci o formd concreta a misiunii sale, pentru
cd Evanghelia, asemenea aluatului, poate transforma dinduntru
structurile convietuirii si poate deschide cdi spre o umanitate
mai deplind. In acest orizont se inscrie si Declaratia Dignitatis
humanae, in care Conciliul recunoaste ca libertatea religioasa este un
drept fundamental inraddcinat in demnitatea persoanei, care trebuie
garantat de ordinea juridicd pentru ca nimeni sd nu fie constrans
sd actioneze impotriva constiintei sale si nici impiedicat sa caute
si si marturiseasci adevarul in particular si in public. [3°] Acest
principiu, de mare insemnadtate pentru timpul nostru, continud sa
ofere Doctrinei sociale criterii decisive pentru ocrotirea persoanei si
pentru construirea unor societati pluraliste si pasnice.

35. In Pontificatul sfantului Paul al VI-lea se naste o conceptie despre
pace care nu se reduce la absenta razboiului, ci se concretizeaza
in drumul citre o dezvoltare umana integrald. In Populorum
progressio, descrie dezvoltarea ca trecere de la conditii de viatd mai
putin umane la conditii mai umane si o intelege ca pe un proces care ii
priveste pe ,toti oamenii si omul intreg”, [31] adici toate dimensiunile
persoanei si toate popoarele, fard exceptie. Pe aceastd baza, Paul al
VI-lea poate afirma ca o dezvoltare astfel conceputa este, in realitate,
,noul nume al pacii”, [32] pentru cad are drept obiectiv sd inldture
raddcinile nedreptatii si ale conflictului si sd deschida spatii pentru
o viatd mai demna pentru toti. Si infiintarea Comisiei Pontificale
Tustitia et Pax trebuie interpretatad in acest sens, ca o incercare de a
da o forma stabila, la nivel eclezial si international, acestei intuitii,
mentindnd vie constiinta prapastiei crescande dintre tarile bogate si
tdrile sdrace si a necesitatii unor politici care sa promoveze conditii
de viatd cu adevdrat mai umane pentru toti.

36. Prin Octogesima adveniens, scrisda cu ocazia celei de-a 8o-a
aniversdri a Rerum novarum, Paul al VI-lea transpune aceastd
perspectivd in societatea postindustriald, marcatd de transformari
urbane, de noi forme de sdrdcie, de schimbari in lumea muncii si
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de rapide schimbari culturale care pun sub semnul intrebarii viitorul
persoanelor si al comunitdtilor. Pentru Paul al VI-lea, Evanghelia,
desi a fost vestitd, scrisd si trditd intr-un context istorico-cultural
foarte diferit de al nostru, nu este un mesaj ,depdsit”, ci o viziune
asupra persoanei umane, asupra relatiilor, asupra autoritatii si asupra
binelui comun, capabild sa orienteze si astdzi deciziile economice,
politice si culturale. [33] Cu alte cuvinte, Evanghelia rdméane actuala
pentru cd oferd criteriile pentru a recunoaste ceea ce umanizeazd sau
dezumanizeaza, ceea ce elibereaza sau oprimd, in situatii mereu noi.
Pentru Doctrina sociald a Bisericii, mostenirea cea mai exigenta a
lui Paul al VI-lea este tocmai aceasta: atdta vreme cat in lume vor
exista popoare excluse de la o dezvoltare demna de fiinta umand,
comunitatea crestind nu se va putea multumi sd proclame pacea in
abstract, ci va trebui sd lase Evanghelia sd judece, pornind de la
cei care rdman la margine, acele structuri economice si politice care,
dupa cum avea sd aminteascd Ioan Paul al II-lea, pot deveni autentice
,structuri de pacat”, [34] pentru ca nicio persoand si niciun popor sa
nu fie tratat ca fiind de prisos in procesele de dezvoltare.

Magisteriul recent

37. Rodnicul Magisteriu social al sfantului Ioan Paul al II-lea se
situeaza la rdscrucea dintre criza marilor sisteme ideologice ale
secolului al XX-lea si inceputul globalizirii economice. In Enciclica
Laborem exercens, scrisd la noudzeci de ani dupa publicarea Rerum
novarum, se deschide o noua cale de reflectie asupra muncii. Salariul
drept este prezentat in ea ca o proba concreta a echitatii intregului
sistem socio-economic, intrucat aratd dacd lucratorul este tratat ca
persoana sau ca un simplu cost de productie. [35] Munca nu este
privitd doar ca o problema care trebuie gestionatd sau ca un mijloc
de a obtine venituri, ci ca un bine fundamental pentru persoand,
principiu al activitatii economice si cheie a intregii chestiuni sociale.
In ea, fiinta umana isi pune in joc libertatea, creativitatea si
capacitatea de a coopera, contribuind la ridicarea culturald si morald a
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societatii. [36] Avand in vedere aceasta, diferitele forme de precaritate,
fragmentarea parcursurilor profesionale si automatizarea nu pot fi
evaluate numai in termeni de eficientd, ci pornind de la demnitatea
lucrdtorului, de la dreptul la o remunerare suficientd si de la
posibilitatea efectivd de a participa la viata sociald.

38. La a 20-a aniversare a Populorum progressio, prin Enciclica
Sollicitudo rei socialis, Ioan Paul al Il-lea revine asupra plagii
subdezvoltdrii si recunoaste esecul multor incercari de a reduce
rdmanerea in urmd economicd a popoarelor sdrace si de a insoti
industrializarea lor, constatand persistenta si, uneori, ldrgirea
prapastiei dintre Nordul si Sudul lumii. (37] Denunts, in plus,
mecanismele economice, financiare si comerciale care, gestionate de
tdrile cele mai puternice, favorizeaza structural interesele acestora si
sufocd economiile mai slabe, si cere ca ele sé fie supuse si unei judecati
etice riguroase, nu doar tehnice. [38] Tn acest context, solidaritatea este
inteleasd ca o coresponsabilitate concretd intre persoane, popoare si
natiuni, o forma de prietenie sociald sau de caritate politicd orientata
cdtre ,civilizatia iubirii” invocatd de Paul al VI-lea. [39]

39. La centenarul Rerum novarum, Enciclica Centesimus annus
oferd, in sfarsit, o reflectie asupra prabusirii sistemului sovietic si
asupra consolidarii democratiei si a economiei de piatd. Sfantul
Ioan Paul al IlI-lea reia mesajul lui Pius al Xll-lea potrivit cdruia
Biserica poate pretui democratia in mdsura in care aceasta garanteaza
participarea efectivd a cetdtenilor, permite alegerea si inlocuirea
pasnica a guvernantilor si impiedicd monopolizarea puterii de cdtre
elite restranse, manate de interese particulare sau ideologice. [40]
In acelasi fel, recunoaste potentialul pozitiv al pietei si al initiativei
private numai dacd acestea rdméan subordonate legii morale si
cdlduzite de principiul solidaritatii, fara a-i sacrifica pe cei mai slabi
de dragul logicii profitului. [41] Pentru Doctrina socials a Bisericii,
aceasta inseamnd o mostenire de o actualitate deosebitd: afirmarea
legaturii dintre demnitatea muncii, solidaritatea dintre popoare si
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evaluarea criticd a democratiei si a economiei de piatd continud sa
ofere criterii pentru a judeca noile forme de exploatare, de excludere
si de criza a reprezentdrii politice.

4o0. Papa Benedict al XVI-lea, in Enciclica sa sociald Caritas in
veritate, a voit sa reia si sa aprofundeze conceptul de dezvoltare
prezentat in Populorum progressio, reinterpretandu-l in contextul
globalizarii. Aminteste cd aceastd dezvoltare ar trebui sa se traduca
in ,0 crestere reald, care sd poatd fi extinsd la toti si sustinuta
in mod concret”, [42] adicd intr-un progres economic cu adevarat
incluziv si respectuos fata de limitele creatiei. Constatd, totusi, ca
in tarile bogate apar noi categorii de sdraci si se inmultesc forme
inedite de excludere, in timp ce in regiunile cele mai sdrace grupuri
restranse trdiesc intr-o bundstare consumistd care coexista cu situatii
de mizerie dezumanizants. [43] Observa, in plus, cd noul sistem
economico-financiar mondial, caracterizat printr-o mare mobilitate a
capitalurilor si a mijloacelor de productie, a redus puterea politicd a
statelor si capacitatea lor de a orienta procesele economice. [44] De
aceea reafirma ca activitatea economicd nu poate pretinde sd rezolve
problemele sociale pur si simplu extinzand logica pietei, ci trebuie sa
fie orientatd spre binele comun, fata de care comunitatea politica are
o responsabilitate proprie si de neinlocuit. [45]

41. In centrul acestei reinterpretiri, Benedict al XVI-lea asazi
caritatea, afirmand cad aceasta ,este calea principala a Doctrinei
sociale a Bisericii”, [46] oy conditia sd fie unitd cu adevarul; si
observa cu ingrijorare cd tocmai in domeniile social, juridic, politic
si economic se tinde sd i se declare irelevanta morald. Noutatea
contributiei sale std in a ardata cd dezvoltarea, dreptatea, institutiile
si piata nu sunt realitdti neutre, ci spatii in care caritatea in adevar
trebuie sd ia forma istorici. In prezent — marcat de inegalitati
crescande, de presiunea pietelor financiare, de criza de mediu si de
neincrederea in politicd —, aceastd invatdturd ramane valabild pentru
cd cere sa judecam fiecare model de dezvoltare dupa capacitatea lui
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de a fi incluziv si sustenabil, sd recompunem relatia dintre economie
si politica in jurul binelui comun si sd recunoastem caritatii un rol
critic si generator in viata publica.

42. Magisteriul social al Papei Francisc se dezvoltd in linia lui
Gaudium et spes, care indeamnd sa contemplam istoria pornind de
la rédnile si de la sperantele persoanelor si sa le punem in dialog cu
Evanghelia. Aceasta orientare se vadeste cu o claritate deosebita
in Evangelii gaudium, unde se afirma cad vestirea crestind are o
dimensiune sociala intrinsecd si se face referire la o Biserica in stare sa
asculte strigdtul saracilor, al migrantilor si al victimelor noilor forme
de sclavie. In aceastd perspectiva se inscrie si insistenta lui Francisc
asupra unei Biserici sinodale, o Bisericd in care se ,, merge impreuna”,
care cautd sa citeascd semnele timpurilor in lumina Evangheliei si se
lasd evanghelizatd de cei saraci cu care impadrtdseste istoria. [47]

43. In Laudato si’, Francisc oferd cea dintai mare analiza sistematici
a crizei de mediu intr-o Enciclicd sociald, ardtind cd nu este
vorba despre o chestiune sectoriald, ci despre aspectul ecologic al
crizei socio-economice contemporane. Propunerea sa de ,ecologie
integrala” uneste grija fatd de Casa comunad si optiunea preferentiala
fata de cei sdraci si afirma cu hotdrare ca ,atat strigatul pamantului,
cat si strigatul saracilor” [48] nu pot fi despartite. In acest sens,
redobandesc un rol central destinatia universala a bunurilor, critica
unei paradigme tehnocratice care pretinde sd reduca totul la un obiect
de dominare, apararea muncii umane amenintate de logica rebutului,
exigenta unei dreptdti intre generatii si chemarea la un dialog autentic
intre politicd si economie, pentru ca niciuna dintre cele doud sa nu se
inchidd in propria autoreferentialitate.

44. In fata dezintegrarii tesutului social, a ,rdzboiului mondial pe
bucdti”, a globalizarii individualiste si a consecintelor pandemiei
asupra legaturilor comunitare, Francisc relanseaza in Fratelli tutti
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visul unei omeniri capabile sd opteze pentru prietenia sociala si
pentru fraternitatea universald. Propune cultura intalnirii, o ,,politica
mai bund” in stare sd caute binele comun, cdi de reconciliere si o
lume care sa garanteze , pamant, locuintd si muncd pentru toti”. [49]
Prin Dilexit nos, in sfarsit, aratd cd aceste mari angajamente sociale
nu pot fi despartite de relatia personala cu Cristos: intorcandu-se la
Cuvantul lui Dumnezeu, aminteste cd raspunsul cel mai autentic la
iubirea Inimii lui Isus este iubirea concreta fatd de frati si afirmad ca
,Nu existd un gest mai mare pe care sa I-] putem oferi pentru a intoarce

iubire pentru iubire”. [5°]

O lecturé a istoriei in lumina credintei

45. Contempland acest parcurs in ansamblul sdu, se intelege ca
Doctrina sociald a Bisericii nu este rodul unui proiect elaborat la
birou, ci rezultatul unui proces rdabdator, in care fiecare Pontif —
impreund cu Conciliul Vatican II — a adus o contributie originala
in lumina ,noilor chestiuni” ale timpului sdu. Fiecare, asumandu-si
provocadrile epocii sale si interpretand schimbarile istorice in lumina
Evangheliei, a scos in evidenta aspecte diferite ale unui patrimoniu
unic: demnitatea persoanei, valoarea muncii, destinatia universala
a bunurilor, solidaritatea si subsidiaritatea, grija fatd de creatie,
rolul central al pdcii si al fraternitatii. Rezultatul este o dezvoltare
armonioasd, desi nu intotdeauna liniard, marcata de accente diferite,
de aprofunddri progresive si, uneori, de schimbadri de perspectiva
care nu rup cu ceea ce a fost inainte, ci fac sa se maturizeze implicatiile
acestuia. Dacd astazi putem vorbi despre un corpus de principii si de
criterii impartasite, este pentru ca aceastd lectura a istoriei in lumina
credintei nu s-a intrerupt niciodatd si a stiut sd se lase interpelata
de intrebdrile fiecdrei generatii. Catre acest nucleu fundamental —
marile principii ale Doctrinei sociale care orienteaza discernamantul
credinciosilor in viata personald si publicd — doresc acum sd indrept
atentia, pentru a-i surprinde mai bine coerenta interna si forta
generatoare pentru timpul nostru.
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Inapoi la cuprins
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CAPITOLUL AL DOILEA

FUNDAMENTELE $I PRINCIPIILE DOCTRINEI
SOCIALE A BISERICII

46. Doctrina sociald a Bisericii este o realitate vie, in dialog cu istoria,
cu culturile si cu stiintele si, in acelasi timp, pdstreaza un nucleu
de adevar care nu apune. De aceea poate fi consideratd o forma
de intelepciune capabild sd orienteze si astdzi viata personald si
sociald a credinciosilor. In acest al doilea capitol as dori si ma
opresc asupra unor fundamente si principii ale Doctrinei sociale
care ajuta la citirea ,noilor chestiuni” ale timpului nostru in lumina
demnitdtii fundamentale a persoanei umane. Cred cd astdzi, pentru
a proteja persoana umand in era inteligentei artificiale, trebuie sa
reflectdm din nou asupra binelui comun, a destinatiei universale a
bunurilor, a subsidiaritdtii si a dreptadtii sociale. Sunt convins ca
relatia armonioasd dintre aceste principii cere ca ele sa fie analizate
impreuna, pentru a se evidentia cu claritate felul in care se reclama si
se lumineaza reciproc.

47. Propunand aceste reflectii, doresc mai ales sd i ajut pe
credinciosii laici si pe toate femeile si pe toti barbatii de bunavointa sa
redescopere propria misiune de a face prezente in viata de zi cu zi —
in relatiile de familie, in muncad si in participarea sociald — principiile



pe care le voi indica, lasdndu-se insufletiti de intentia de a intrupa
iubirea lui Dumnezeu in tesitura concrets a istoriei. In acelasi timp,
as dori sd Incurajez academiile si universitatile sa revitalizeze aceste
principii, regandindu-le in asa fel incat sd se adapteze timpurilor
actuale si si fie eficiente pentru a infrunta revolutia digitald. In
acest fel, cercetarea teologica si filosoficd va putea sa aprofundeze
si sd sustind drumul pastoral al Bisericii, contribuind la misiunea
Magisteriului de a lumina constiinta credinciosilor si de a orienta
angajarea lor pentru a face mai dreapta si mai frateasca viata
societdtilor noastre.

Fundamentele Doctrinei sociale

Fiinta umana, chip al Dumnezeului trinitar

48. Doctrina sociald a Bisericii ne conduce in insdsi inima credintei
noastre: misterul Dumnezeului celui viu, revelat in Isus Cristos
ca o comuniune de persoane; Tatdl, Fiul si Duhul Sfant: iubire in
relatie, care Se ddruieste reciproc si Se comunicd lumii. [51] Dupa
cum aminteste Conciliul, fiinta umand este chematd la comuniunea
cu Dumnezeu si ,,nu se poate gasi deplin pe sine decat prin ddruirea
dezinteresata de sine”; [52] vocatia ei cea mai profunda este aceea de
a intra In miscarea trinitara a iubirii primite si impartdsite.

49. Dacd misterul lui Dumnezeu-Iubire este izvorul Doctrinei sociale,
chipul ei cel mai concret il contemplam in Isus Cristos, Cuvantul
intrupat. Facandu-Se om, Fiul lui Dumnezeu intrd in istorie si in
trupul nostru, aducandu-ne iubirea care Il uneste cu Tatal si cu
Duhul Sfant. ,Numai in misterul Cuvantului intrupat se lumineaza
cu adevirat misterul omului”, [53] pentru cd umanitatea Sa este
pe deplin liberd, deschisa celorlalti, capabild sa construiasca relatii
solidare si pretioase si daruitd pand la darul total de Sine. Cine
crede in El este implicat in marea lucrare de innoire inaugurata
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de misterul patimirii, al mortii si al invierii Sale si coopereaza la
edificarea impadratiei lui Dumnezeu, invatand sa primeasca pe orice
femeie ca sora si pe orice barbat ca frate, fii ai aceluiasi Tata. Astfel,
atat vestirea, cat si experienta crestind, calduzite de actiunea Duhului
Sfant, tind si genereze in lume consecinte sociale. [54]

50. In centrul viziunii crestine despre fiinta umana se afld marea
afirmatie potrivit careia barbatul si femeia sunt creati ,,dupa chipul
si asemanarea” (cf. Gen 1,26-27) Dumnezeului trinitar. Fiecare
persoand, facuta in mod constitutiv pentru relatie, este gandita si
voitd de Dumnezeu pentru a intra intr-o istorie de comuniune cu El,
cu ceilalti si cu creatia. Demnitatea ei nu depinde de capacitatile pe
care le are, de bogdtii sau de rolul pe care il indeplineste, nici de
deciziile drepte sau gresite pe care le ia, ci este un dar care o preceda
si o depaseste, dat de Dumnezeu ca expresie a iubirii Sale care nu da
gres niciodata. De aceea, persoana umana rdmane mereu ,calea cea
dintai si fundamentald a Bisericii” [55] si inima oricdrei cdi autentice
de dezvoltare umana integrala. [56]

Demnitatea egala a tuturor fiintelor umane

51. Sfantul Ioan Paul al II-lea afirma cd ,simtul acut al demnitatii
persoanei umane si al unicitdtii ei, ca si al respectului datorat
demersului constiintei, constituie cu siguranta o achizitie pozitiva
a culturii moderne”. [57] Aceastd afirmatie merge pe urmele deja
trasate de Conciliul Vatican II, care constatase o crestere a
constiintei demnitatii preainalte a fiecdrei persoane, a valorii ei
superioare lucrurilor si a drepturilor si indatoririlor ei universale si
inviolabile. [58] Este important sa veghem pentru ca aceasta crestere
a constiintei demnitdtii umane sd nu fie intunecata sub presiunea
unor noi ideologii sau a unor interese de mare putere in lumea de
astdzi. Dintre aceste ideologii, o consider deosebit de insidioasd pe
aceea care sugereaza ca fiecare persoand ar trebui sa Isi castige sau
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sd isi justifice propria valoare, pand intr-acolo incat sa li se atribuie
o valoare mai mare celor care sunt mai eficienti si mai productivi.
Intr-o asemenea perspectivd, persoana ajunge si fie redusa la un
mijloc pentru obtinerea de rezultate, la o resursa care sa fie folosita
si exploatatd, si nu este recunoscutd ca scop in sine, niciodata
instrumentalizabild. Insi valoarea persoanei nu depinde de ceea
ce realizeazd sau produce; exista drepturi care le revin tuturor prin
simplul fapt ca sunt persoane. Nicio putere omeneascd nu le poate
nega in mod legitim si nici nu le poate limita in mod arbitrar. [59]

52. Cand vorbim despre demnitate, nu folosim intotdeauna cuvantul
in acelasi fel; uneori ne referim la demnitatea morald, adica la modul
in care persoana isi orienteazd propriile decizii si propriul mod de a
actiona; alteori ne gandim la demnitatea sociald, adica la conditiile
de viatd ale persoanei si la respectul concret care ii este recunoscut
de societate; in alte cazuri indicdim demnitatea existentiald, care face
aluzie la modul in care o persoana percepe valoarea sa si a propriei
vieti. Aceste dimensiuni ale demnitatii pot creste sau pot scddea. Dar
dincolo de aceste semnificatii existd un nivel mai profund, cel mai
important, care consta in demnitatea ontologica. Este demnitatea care
apartine oricdrei fiinte umane pur si simplu prin faptul cd exista, prin

faptul de a fi fost voita, creata siiubitd de Dumnezeu; [60]

niciun pacat,
niciun esec, nicio umilire, nicio excludere nu poate atinge valoarea
profundd a unei vieti omenesti pe care El a voit-o si a chemat-o la

fiint. (6]

53. Asadar, demnitatea fundamentala a fiecarei persoane nu se
dobandeste, nu trebuie castigatd si nici nu are nevoie sa fie
demonstrata. Recenta Declaratie Dignitas infinita a oferit o sinteza
a convingerilor Bisericii pe aceastd temd: ,Fiecdrei persoane umane
ii revine o demnitate infinitd, intemeiatd in mod inalienabil in insdsi
tiinta sa, dincolo de orice imprejurare si in orice stare sau situatie s-ar
afla”, [62] adicd intotdeauna si in chip inevitabil. Aceastd demnitate
a oricdrei fiinte umane poate fi numita infinitd, dupa cum a spus
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sfantul Ioan Paul al II-lea, [63] din doud motive: pentru cd este infinita
iubirea lui Dumnezeu care o cheamad la prietenia cu El si pentru cd este
absolut neconditionatd, in sensul cd, chiar cdutand la nesfarsit, nu se
va gasi niciodata nimic care sd o poatd suprima sau nega.

Valoarea foarte inalta a drepturilor omului

54. Biserica recunoaste cu gratitudine cd , miscarea catre identificarea
si proclamarea drepturilor omului este unul dintre cele mai
insemnate eforturi de a rdspunde in mod eficace exigentelor de
neinliturat ale demnititii umane”. [64] j, dupd cum a afirmat sfantul
Ioan Paul al IlI-lea, Declaratia Universala a Drepturilor Omului,
proclamatd de Natiunile Unite la 10 decembrie 1948, rdmane si
in zilele noastre una dintre cele mai inalte expresii ale constiintei
umane. [65] Ea este ,0 piatrd de hotar pe drumul progresului moral

al omenirii”. [66]

De aceea, in perspectiva crestind, drepturile omului
nu sunt o addugire exterioard persoanei, ci o traducere istorica a
demnitatii sale intrinseci, pe care comunitatea internationald este

chemata sd o apere si sd o promoveze.

55. Drepturile omului sunt inviolabile, pentru ca sunt ,inerente
persoanei umane si demnitatii sale”. [67] In consecintd, ele sunt

universale si inalienabile. [68]

Tocmai pentru cd se intemeiaza pe
demnitatea comund a fiecdrui bdrbat si a fiecarei femei, aceste
drepturi comportd consecinte practice si efecte juridice, pentru ca ,ar
fi zadarnic sa proclamam drepturi, dacd in acelasi timp nu s-ar pune
in practica tot ceea ce este necesar pentru a asigura datoria de a le
respecta, de cdtre toti, pretutindeni si pentru toti”. [69] Intre acestea,
cel dintai drept al omului este dreptul la viatd, de la concepere pana
la sfarsitul ei natural, [7°] fira de care este imposibil sd fie exercitat
oricare alt drept. Cand acest drept fundamental este negat — cum
se intdampld cu avortul provocat, cu uciderea celor nevinovati si cu
eutanasia — ne aflam in fata unor decizii pe care Biserica le judeca
drept grav ilicite. [7]
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56. Privind la timpul nostru, nu putem ignora faptul cd apdrarea
drepturilor omului este astdzi expusa la doua riscuri deosebit de
grave. Primul este acela al unei declaratii pur formale, in timp
ce, odatd cu progresul tehnologic, inainteaza, in chip disimulat sau
evident, violdri ale demnitdtii umane. Al doilea, care in realitate
se afld la baza celui dintdi, este acela de a nu putea recunoaste
fundamentul universalitatii lor, pentru cd s-a renuntat la ,cautarea
fundamentelor celor mai solide care stau in spatele optiunilor noastre
si, de asemenea, al legilor noastre”. [72] Papa Francisc indemna s
nu fie subestimatd aceastd din urmd problema. Amintea cd, atunci
cand ratiunea se lasd interogatd cu seriozitate asupra naturii umane,
este capabild sa descopere valori aplicabile tuturor, pentru ca deriva
din ea. Daca aceastd muncd de cdutare ar fi abandonatd, s-ar putea
intdmpla ca drepturi considerate astdzi intangibile sad ajunga in viitor
sd fie puse sub semnul intrebdrii sau negate de cei care detin puterea,
poate dupa ce au obtinut un consens doar aparent din partea unor
populatii ingrozite sau manipulate. [73]

57. Tmpreuné cu o mai mare constiintd a valorii fiecdrei persoane
umane si a drepturilor sale, a crescut si recunoasterea drepturilor
minoritdtilor. Totusi, mai este incd mult drum de parcurs pentru
ca drepturile unei mari parti, de exemplu cele ale femeilor, sa fie
cu adevdrat garantate in toatd lumea. Este o realitate faptul ca
,de doud ori sdrace sunt femeile care suferd situatii de excludere,
de maltratare si de violenta, pentru cd adeseori se gdsesc cu mai
putine posibilitdti de a-si apdra drepturile”. [74] Prin urmare, nu
este suficient sd afirmam in cuvinte cd bdrbatii si femeile au aceeasi
demnitate si aceleasi drepturi; este necesar ca acest lucru sa se
traduca in decizii concrete, in legi, in accesul la muncd, la instruire,
la responsabilitdtile sociale si politice, in modul in care societatea
ascultd si pretuieste aportul femeilor. Cat timp va exista aceasta
disparitate, nu vom putea spune ca societatea recunoaste cu adevarat
si in profunzime ca femeile au aceeasi demnitate ca barbatii.
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58. Persoanele concrete sunt cele care conteaza, fiecare dintre ele si
familiile lor. Miscarile sociale, marile proclamatii politice in favoarea
poporului si ideologiile comunitare nu folosesc la nimic dacd nu
sunt orientate spre promovarea persoanelor — bdrbati si femei — cu
drepturile lor inalienabile. Tot astfel, nu este de ajuns sad exaltdm
libertatea individuald sau initiativa privatd, daca pe urma se accepta
ca o multime de persoane sd continue sd trdiasca fard o munca demna,
fard ocrotiri si fara acces la bunurile fundamentale.

Principiile Doctrinei sociale

Principiul binelui comun

59. A recunoaste cd fiecare femeie si fiecare barbat posedd o
demnitate inalienabild si drepturi pe care nicio putere omeneasca nu
le poate vatama sau elimina cere sd configuram modul in care trdim
impreuna, deciziile noastre economice si politice, chipul concret al
oraselor noastre. De aici se naste cel dintdi mare principiu al Doctrinei
sociale la care doresc s& ma refer: binele comun. 1l putem descrie
drept forma sociald a demnitatii care fi este recunoscuta fiecdruia.
Cand Benedict al XVI-lea a fdcut aluzie la valorile nenegociabile
pe care Biserica trebuie sd le apere mereu, a inclus intre acestea
,promovarea binelui comun”. [75] Pentru un crestin, intr-adevar, a
iesi din lumea micd a propriilor interese si a se angaja pentru
binele comun — in limitele propriilor posibilitdti — este o valoare
nenegociabild, asa cum este si promovarea vietii.

60. Conciliul Vatican II a afirmat ca binele comun constd in
,ansamblul conditiilor de viata sociald care permit grupurilor si
indivizilor sd-si atingd mai deplin si mai usor perfectiunea”. [76]
Aceasta definitie ne oferd o prima orientare pretioasd, pentru cd binele
comun nu poate fi redus la o simpla lista de conditii sau de institutii.
Nu coincide cu suma meritelor indivizilor, nici cu unirea intereselor
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lor particulare; este un bine mai mare, care apartine tuturor si pe care
numai impreuna il putem construi, spori si ocroti. Putem spune ca
actiunea sociald isi atinge plindtatea atunci cand tinde spre acest bine
impartdsit, asa cum actiunea morala a persoanei isi afla implinirea in
alegerea binelui adevarat. [77]

61. In acest sens, putem afirma cd ,intregul este mai mult decat
partile” [78] si cd tocmai de aceea ,simpla sumd a intereselor
individuale nu este capabild sa genereze o lume mai bund pentru
intreaga omenire”. [79] Este o iluzie si credem ci este de ajuns si ne
cdutdm propriul progres pentru a contribui la binele tuturor, fara a
fi nevoie sa ne preocupam cu adevarat de ceilalti. Aceasta viziune
ignord valoarea proprie si specifica a binelui comun; acesta este rodul

,interdependentei” [80]

care da nastere unei retele de bine social ce
se raspandeste si are efect asupra persoanelor. Binele comun este
un plus, rezultat al interactiunii si al influentei reciproce care uneste
diferite actiuni, initiative, eforturi si decizii. Dacd s-ar aduna pur si
simplu bunurile individuale, nu s-ar putea explica existenta acestui
plus care le depdseste si, in acelasi timp, le imbogateste.

62. Cautarea binelui comun este ceea ce da viatd unui popor, inteles
nu ca o simpld sumad de indivizi, ci ca o realitate vie in care persoanele
invatd sa se recunoascd legate unele de altele si coresponsabile de
*res publica*. In acest sens, fiecare persoana contribuie la construirea
propriului popor prin ,,0 munca lenta si anevoioasa care cere vointa
de a se integra si de a invdta sd o faca, pand la a dezvolta o
culturd a intalnirii intr-o armonie pluriforma”. [81] A lucra impreuna
pentru binele tuturor thseamnd a avea un proiect impdrtasit. Este
evident ca intre diferitele persoane existd multe deosebiri ideologice
si pragmatice, exista varietate de interese si contraste frecvente, dar
aceasta nu Inseamna cd ar fi imposibil un proces de dialog pentru a
configura o bazd de consens care sa ingaduie constituirea unui proiect
pentru toti si mersul impreuna.
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63. li revine statului si garanteze coeziunea, unitatea si o justd
organizare a societatii civile, pentru ca binele comun sa poatd fi
cu adevdrat urmarit cu contributia tuturor. Aceasta Inseamnd, in
concret, cd puterea publica are delicata misiune de ,a armoniza cu
dreptate” [82]
bunurile particulare si bunurile de ansamblu, fard a-i ldsa in urma pe

cei mai slabi. Cand politica renunta la o viziune pe termen lung si se

diferitele interese aflate in joc, ciutand echilibrul intre

reduce la calcule pe termen scurt sau la polarizari sterile, discursurile
despre binele comun isi pierd credibilitatea si, in acelasi timp, cresc
inegalitdtile si fracturile sociale.

64. Acest lucru este valabil si pentru politica internationald. In timp
ce distantele dintre popoare sporesc, isi fac loc logici de infruntare
si de agresivitate, iar dificilul parcurs cdtre o lume mai unita si mai
frateascd suferd noi si dureroase piedici. In acest cadru, a vorbi
despre un drum impadrtdsit citre o dezvoltare mai dreaptd pentru
intreaga familie umana ,suna a delir”. [83] Dar nu putem pierde
speranta. li invit pe toti si se gandeascd la forme de cooperare si
la institutii internationale mai eficiente, capabile sd ingrijeasca binele
comun global fard a anula legitima pluralitate a popoarelor si a
statelor. Intr-adevar, promovarea binelui comun nu poate fi niciodata
despadrtita de respectarea dreptului popoarelor de a exista, de a-si
pdstra propria identitate si de a contribui cu propria originalitate
la familia natiunilor. [84] Orice incercare sau plan de a elimina sau
subjuga o natiune este grav imoral si, prin urmare, inacceptabil.

Principiul destinatiei universale a bunurilor

65. Intre multiplele implicatii ale binelui comun, dobandeste o
relevantd imediata principiul destinatiei universale a bunurilor”. [85]
Acest principiu ne aminteste mai ales ca bunurile pamantului — solul,
apa, aerul si resursele naturale — au fost date de Dumnezeu intregii
familii umane pentru a sustine viata tuturor, astazi si in generatiile
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viitoare, si ca fiecare persoand are un drept originar la folosirea
acestor bunuri. Sfantul Ioan Paul al II-lea amintea cd ,,Dumnezeu
a dat pamantul intregului neam omenesc pentru ca el sd ii sustinad
pe toti locuitorii sdi, fard a exclude pe nimeni si fara a privilegia pe

(86] Tn consecintd, ,nu este conform cu planul lui Dumnezeu

nimeni”.
sd folosim acest dar in asa fel incat binefacerile lui sa i favorizeze
doar pe cativa”. [87] Astazi suntem chemati sd recunoastem cd aceasta
destinatie universald nu se refera doar la bunurile materiale, ci si la

bunurile imateriale si culturale.

66. Existd un drept la proprietatea privatd care are sensul si functia
sa proprie, dar mereu subordonat destinatiei universale a bunurilor.
Dupa sfantul Ioan Paul al II-lea, aceastd subordonare este regula
de aur a comportamentului social si ,primul principiu al intregii
ordini etico-sociale”. [88] Traditia Bisericii a vazut in proprietate un
mijloc de a pdstra si de a administra bunurile in asa fel incat ele sa
poata sluji mai bine binele comun. Intrucat ,traditia crestind nu a
recunoscut niciodatd ca absolut sau intangibil dreptul la proprietatea
privatd”, [89] functia sa sociald nu trebuie sd fie considerata o simpla
opinie teologicd, ci o doctrind certd a Bisericii, prezentd deja in
Sfintele Scripturi si la Pdrinti. De aceea, Papa Francisc a amintit
cd solidaritatea, trditd in profunzime, inseamnd si ,a-i da inapoi
saracului ceea ce i se cuvine”. [9°]

67. Astdzi, intre bunurile care sunt destinate in mod universal
tuturor, trebuie sd includem si noile forme de proprietate: brevete,
algoritmi, platforme digitale, infrastructuri tehnologice, date. Intr-un
context in care bogdatia natiunilor depinde tot mai mult de cunostinte
si de tehnologii, atunci cand aceste bunuri raman concentrate in
mainile catorva, fard forme adecvate de schimb si de acces, se creeaza
un nou dezechilibru care contrazice destinatia universala a bunurilor
si alimenteaza prapastia dintre cei inclusi si cei exclusi, dintre cei care
pot lua parte la revolutia digitald si cei care rsman la margine. In plus,
grija fata de Casa comuna si responsabilitatea fatd de cei saraci si fata
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de generatiile viitoare cer ca folosirea bunurilor creatiei si a noilor
posibilitati oferite de tehnicd sd fie reglementata in asa fel incat sa
respecte mediul si sd evite risipa si noile forme de inseldciune.

Principiul subsidiaritatii

68. Principiul subsidiaritdtii se naste din aceeasi viziune despre
persoana care a calduzit reflectia noastrd asupra demnitatii si a
binelui comun. Daca fiecare femeie si fiecare barbat sunt chemati
sd fie protagonisti ai propriei vieti si sd participe la construirea
societdtii, atunci si organizarea sociald trebuie sd respecte si sd
favorizeze aceastd responsabilitate. Doctrina sociala a Bisericii
numeste ,subsidiaritate” principiul potrivit caruia ceea ce pot face
persoanele, familiile, comunitatile locale si corpurile intermediare nu
trebuie sd fie absorbit de instante superioare. Institutiile de nivel
superior trebuie sa recunoascd, sa protejeze si sd promoveze libertatea
si creativitatea nivelurilor inferioare, coordonand aporturile lor
pentru ca acestea sa coopereze in mod eficace la binele comun. [91]

69. Incd de la inceputurile Magisteriului social modern, pornind
de la Leon al XIII-lea, Biserica a insistat asupra faptului ca nici
persoana, nici familia nu trebuie sa fie absorbite de stat, ci trebuie
sd actioneze liber, In masura posibilului, fara a aduce prejudicii
binelui comun. [92] Sfantul Ioan Paul al II-lea a reluat si a aprofundat
aceasta perspectivd, amintind cd comunitatea politica este in slujba
societdtii civile si cd statul trebuie sd vegheze la binele comun,
intervenind atunci cAnd este necesar, dar fard a se substitui in mod
permanent responsabilitatii corpurilor intermediare si a entitdtilor
sociale. [93] Subsidiaritatea nu justificda dezinteresul statului, ci 1i
orienteazd actiunea; interventia publica este cerutd tocmai pentru a
ingddui tuturor subiectilor sociali sa isi desfdsoare misiunea fard a fi
striviti. i revine comunitatii politice s& creeze conditiile pentru ca
persoanele, familiile, asociatiile si corpurile intermediare sd 1si poata
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implini propria vocatie sociala, fara a fi inlocuite sau reduse la simpli
executanti. [94]

70. Acest principiu indeamnd la depdsirea oricdrei forme de
gestionare paternalistd sau asistentialista a vietii sociale, promovand
un stil de coresponsabilitate: un stat care pretuieste initiativa
cetatenilor si o societate civild capabila sd genereze legdturi si sa
pund in miscare energii in slujba binelui comun. Intr-o logicd a
subsidiaritdtii, deciziile se iau la nivelul cel mai apropiat cu putintd de
persoanele implicate, pretuind viata asociativd, astfel incat poporul
sd nu se gaseasca in fata unor hotarari deja luate, ci sa poatd intra pe
drumul construirii lor. Acolo unde familiile, asociatiile, comunitatile
locale, realitdtile voluntariatului si ale asa-numitului ,al treilea sector”
sunt recunoscute si sustinute, viata sociald devine mai apropiatd de
persoane, serviciile sunt oferite cu o mai mare atentie fata de nevoile
reale, iar rdspunsurile sunt mai creative si mai respectuoase fata de
demnitatea fieciruia. [95]

71. Principiul subsidiaritatii este valabil in mod deosebit in contextul
revolutiei digitale. Aici nivelul superior nu este statul, ci orice mare
actor economic si tehnologic care exercita o putere de fapt asupra
conditiilor vietii comune. Nivelul care absoarbe competente, date
si capacitate decizionald este alcatuit din intreprinderi si platforme,
care definesc conditiile de acces, regulile de vizibilitate, formele de
relationare si chiar oportunitdtile economice. Subsidiaritatea cere
ca aceste procese sd nu se impund de sus intr-un mod opac si
unilateral, ci sd fie orientate spre binele comun prin transparentd,
responsabilitate si forme reale de participare (audituri independente,
transparentd in algoritmi, acces echitabil la date, instrumente de
contestare). [96]

72. In acest context, statele si institutiile supranationale sunt chemate
sd garanteze reguli juste si mecanisme de protectie eficace, pentru
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ca comunitatile locale, corpurile intermediare, scolile si universitatile,
precum si realitdtile ecleziale si asociative sd poatd avea un glas si sa
contribuie la discerndmantul deciziilor care au impact asupra vietii
persoanelor: munca, accesul la servicii, gestionarea datelor si mediile
digitale. In deciziile care privesc fluxurile economice, platformele
digitale, gestionarea datelor si algoritmii, nu se poate ldsa ca putini
actori sa orienteze singuri procesele, ci este necesar sa se construiasca
forme de cooperare care sd respecte diferitele niveluri ale comunitatii
mondiale si si le faci coresponsabile de binele comun. [97]

Principiul solidaritatii

73. Dupd ce am luat in considerare binele comun si subsidiaritatea,
doresc sa ma opresc asupra principiului solidaritdtii. Acest principiu
se naste din viziunea despre persoana pe care o dad credinta; orice
fiintda umana este creatd dupa chipul lui Dumnezeu si incorporata
intr-o retea de relatii care o leagd de ceilalti, de popoare si de
creatie. Sfantul Paul al VI-lea amintea cd obligatiile de solidaritate,
de dreptate si de caritate sunt inrddacinate in fraternitatea umana si
supranaturald care ii uneste pe oameni si pe popoare intre ele. [98]
Fraternitatea nu este numai o aspiratie launtricd a celui care crede,
ci si o forma sociala si politicd ce trebuie intrupatd in decizii si
parcursuri impdrtasite. Solidaritatea este, asadar, recunoasterea
concretd a faptului cd destinul fiecaruia este legat de destinul tuturor;
cu adevarat ,nimeni nu se mantuieste singur”. [99] Astfel se vadeste
in mod limpede legdtura stransa dintre subsidiaritate si solidaritate.
Cand subsidiaritatea nu este insotitd de solidaritate, ajunge sa se
transforme in simpla apdrare a unor interese particulare; cand
solidaritatea nu este sustinutd de subsidiaritate, degenereaza intr-
un asistentialism care nu promoveaza responsabilitatea. [1°0] Aceasta
impletire trimite si la responsabilitatea unei participari autentice;
solidaritatea se exprima atunci cand fiecare, personal si impreund cu
ceilalti, ia parte la viata comunitdtii — se informeaza, se asociazd, isi
face auzit propriul glas, contribuie la deciziile si la optiunile publice
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—, asumandu-si responsabilitdti reale pentru ca binele comun sd se
traduca in luarea unor hotarari impartasite.

74. In multe domenii experimentim deja un fel de ,solidaritate
de fapt”; vietile noastre sunt impletite, economiile si comunicatiile
globale fac ca ceea ce se petrece intr-un loc sd producd efecte
indepartate, iar retelele digitale unesc in timp real persoane si
comunitdti din toate partile lumii. Totusi, aceastd tesaturad de relatii
nu este incd solidaritate in sens deplin dacd nu devine o hotdrare
constientd. Credinta ne invita sd citim aceastd realitate ca pe o
chemare; nu suntem pur si simplu vecini unii altora, ci suntem
incredintati unii altora, pentru ca fiecare sa se ingrijeascd, in mdsura
posibilului, de viata si de ranile fratelui si ale surorii. Solidaritatea
se naste tocmai atunci cand hotdram sa nu ramanem indiferenti fata
de ceea ce i se intdampld aproapelui nostru si transformam legdturile
inevitabile — economice, culturale si tehnologice — in parcursuri de
schimb, de cooperare si de grijd reciproca, invatand ,a gandi si a

actiona in termeni de comunitate”. [11]

75. Magisteriul social a insistat asupra faptului cd solidaritatea este
in acelasi timp un principiu si o virtute. Ca principiu, ea exprima
ordinea obiectiva a relatiilor dintre persoane, grupuri si popoare si
face trimitere la constiinta unei interdependente, prin care binele
fiecdruia trece prin binele celorlalti. Ca virtute, ea cere in schimb o

,hotdrare fermd si perseverenta” [102]

de a lucra pentru binele comun,
cu o atentie deosebitd fata de cei mai slabi. Papa Francisc a amintit
cd solidaritatea este ,,un mod de a face istorie” [103] care construieste
popoare, si nu simple mase de indivizi. De aceea, ea implica stiluri
de viatd sobre si impadrtdsite, capacitatea de a renunta la beneficii
imediate pentru a deschide altora spatii de viitor si disponibilitatea
de a pune in discutie obiceiuri si privilegii — inclusiv pe acelea
legate de consumul digital si de folosirea tehnologiilor — atunci cand
impiedica pe ceilalti sa trdiascd in demnitate.

47



76. Intr-o lume marcatd de relatii tot mai stranse intre persoane,
comunitdti si natiuni, solidaritatea dobdndeste si o dimensiune
globald. Benedict al XVI-lea a ardtat cu tarie legdtura dintre
dezvoltare, dreptate si responsabilitate fatd de generatiile
viitoare, amintind ca progresul autentic cere o solidaritate
intergenerationala [104] si o atentie fatd de legaturile care ne
unesc cu mediul natural. Astdzi aceastd responsabilitate se extinde
si la infrastructurile digitale si informationale; asemenea mediului
natural, si ,ecosistemul digital” poate fi ingrijit sau exploatat,
impadrtdsit sau monopolizat. Solidaritatea cere ca deciziile in materie
de date, algoritmi, platforme si IA sd tind seama nu numai de
beneficiul imediat al unora, ci de impactul asupra tuturor popoarelor
si asupra generatiilor viitoare.

Principiul dreptéatii sociale

77. Pentru comunitatea crestind, dreptatea sociald este o forma
concreta de urmare a lui Isus si de fidelitate fatd de Evanghelia Sa.
In Noul Testament, Isus vesteste ,sdracilor vestea cea buna” (Lc
4,18) si Se identificd cu cei mici, cu bolnavii, cu cei inchisi si cu
strainii (cf. Mt 25,31-46). Astfel ne invatd cd dreptatea se naste
si se implineste in fraternitate, pentru cd felul in care ne apropiem
de cei din urma si felul in care ne raportam la ei devin, in concret,
masura relatiei noastre cu Dumnezeu si cu fratii. Dreptatea, totusi,
nu priveste doar comportamentul indivizilor, ci si modul in care
sunt gandite si organizate structurile convietuirii. In aceasts privinta,
Conciliul Vatican II aminteste ca orice institutie este chemata sa
slujeascd persoana umana si demnitatea ei. [105] Dreptatea sociald se
recunoaste, asadar, dupd capacitatea unei ordini sociale, economice
si politice de a ingddui tuturor — si indeosebi celor mai fragili — sa
trdiascd intr-un mod cu adevarat uman, fara ca nimeni s ramana in
urma.
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78. Magisteriul recent a insistat asupra faptului ca dreptatea sociald
cere o privire al carei punct de plecare sunt cei din urma. Sfantul
Ioan Paul al II-lea a vorbit despre o optiune preferentiald fata de

cei saraci [106]

care trebuie sd marcheze deciziile personale si sociale,
in timp ce Papa Francisc a denuntat ,cultura «rebutului»” [107]
care provoacd tot mai multe forme noi de excludere. In aceastd
perspectivd, dreptatea sociald cere sa privim persoanele si popoarele
pornind de la cei care sunt mai vulnerabili: cei sdraci, migrantii,
refugiatii, persoanele strimutate, victimele violentei, persoanele care

trdiesc in periferii urbane sau existentiale.

79. Ideea de ,dreptate sociald” ajuta la recunoasterea faptului ca
nedreptdtile nu se nasc numai din decizii gresite ale indivizilor, ci si
din structuri, mecanisme, sisteme economice si culturale care produc
inegalitate aproape in mod automat. Sfantul Ioan Paul al II-lea

a vorbit in acest sens despre structuri de pécat [108]

care se opun
vointei lui Dumnezeu si cer un efort de convertire personala si sociala.
In aceasta perspectivd, dreptatea nu priveste numai distribuirea
echitabila a bunurilor sau indreptarea nedreptatilor prezente, ci
dobandeste si o dimensiune reparatoare. Ea urmareste sa recompuna
legdturile rupte si sa il reintegreze pe cel care a fost exclus, tinand
seama de rdnile provocate de nedreptdti: rdzboaie, colonialism,
discrimindri rasiale sau de gen, violentd impotriva unor popoare
intregi si exploatare. Aceasta poate insemna restituirea demnitatii
si a glasului celor care au fost ignorati, favorizarea unor procese de
vindecare a memoriei colective, combaterea legilor si a practicilor
discriminatorii si sustinerea concretd a celor care poartd incd urmarile
unor nedreptati suferite in trecut.

80. In vremea noastrs, dreptatea sociala trebuie sda se confrunte
si cu mediul creat de tehnologiile digitale. Raspandirea retelelor
globale, a platformelor si a sistemelor de IA schimbd modul de a
ne informa, de a comunica si de a avea acces la servicii. Dreptatea
cere sa fie impiedicatd aparitia unor forme noi de excludere si de
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lipsire de libertate: persoane si popoare cdrora li se refuza sau li se
ingreuneaza accesul la tehnologiile de bazd, comunitati expuse unei
supravegheri invazive si grupuri sociale dezavantajate de algoritmi
opaci care reproduc prejudecdti si discrimindri. O ordine sociald
dreaptd in era digitald este aceea care garanteazd tuturor un acces
egal la oportunitdti, 1i ocroteste pe cei mai mici si pe cei mai fragili,
se opune urii si dezinformarii si supune controlului public folosirea
datelor si a tehnologiilor, astfel incat criteriul sa nu fie doar profitul,
ci demnitatea fiecdrei persoane si binele popoarelor.

81. Un teren de testare decisiv pentru dreptatea sociald de astazi il
reprezinta conditia migrantilor, a refugiatilor si a tuturor celor siliti
sd se stramute din cauza sdrdciei, a violentei, a schimbadrilor climatice
si a dezastrelor naturale. Felul in care o societate i trateazd arata
dacd ideea ei de dreptate este cdlduzita de teama sau de fraternitate.
Papa Francisc invita sd recunoastem in migranti nu pur si simplu o
problema de rezolvat, ci , 0 imagine vie a poporului lui Dumnezeu
in mers”; [199] persoane cu demnitate, cu resurse si cu vise, care au
dreptul de a fi tratate cu respect si care cer prilejul de a putea face
parte in mod activ din societatile care le primesc. Dreptatea sociald, in
acest domeniu, implica cel putin doud angajamente complementare.
Pe de o parte, ocrotirea dreptului la speranta al celui care este silit sa
plece, garantandu-i cdi sigure si legale, conditii demne de primire si
procese reale de integrare. Pe de altd parte, promovarea si a dreptului
de a rdamane pe propriul pdmant in pace si in sigurantd, infruntand
cauzele profunde care obliga la migratie, inclusiv cauzele legate de
nedreptdtile economice si de criza climatica. Cand aceste drepturi
sunt respectate, migratiile pot fi un prilej de intalnire si de imbogdtire
reciprocd intre popoare.
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Dezvoltarea umana integrala

82. In enciclica Populorum progressio, sfantul Paul al VI-lea afirma
cd dezvoltarea este autenticdi numai dacd este ,integrald”, adica
indreptatd spre a ,promova toti oamenii si omul intreg”.[11°]
In deceniile urmatoare, Doctrina sociald a Bisericii a reluat si a
aprofundat aceastd expresie pentru a indica modul concret in care
marile principii — demnitatea, binele comun, destinatia universala
a bunurilor, subsidiaritatea, solidaritatea si dreptatea sociala — se
aplicd in istorie. Prin ,dezvoltare umand integrald” intelegem un
proces in care cresterea persoanelor si a popoarelor cuprinde toate
dimensiunile existentei si deschide viitorul si pentru generatiile care
vor veni.

83. Dezvoltarea, atat pentru persoane, cat si pentru natiuni, este o
datorie si, in acelasi timp, un drept; ea cere conditii minime care sa
ingdduie fiecdrei persoane si fiecarui popor sa se maturizeze potrivit
propriei demnitati, fard a fi mentinute in dependentd sau excluse
de la accesul la bunurile necesare. Dezvoltarea este umana atunci
cand pune in centru persoanele, si nu acumularea de bunuri, si
atunci cand se referd si la popoare, nu numai la indivizi. Dreptatea
cere recunoasterea drepturilor sociale si a drepturilor popoarelor si
include responsabilitatea fatd de cei care vor veni dupd noi. De
aceea nu este umanda o dezvoltare care sporeste consumul unora cu
pretul unor costuri si rani suferite de altii sau care relega regiuni
intregi la roluri subordonate, impiedicandu-le sd isi exprime propriile
potentialitati. [11*] Dezvoltarea este integrald atunci cand nu se reduce
la domeniul economic, ci promoveaza calitatea vietii in dimensiunile
ei spirituale, culturale, morale si relationale, in respectul fatd de Casa
comund, fatd de diversitatea popoarelor si fatd de felurile lor de a

trai. [112]

84. Ideea de dezvoltare umana integrala isi gaseste astdzi un criteriu
decisiv de verificare in ecologia integrald, devenitd o dimensiune
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indispensabila a Doctrinei sociale a Bisericii. Calitatea dezvoltarii,
de fapt, se masoara dupd capacitatea ei de a tine laolaltd, fara a
le desparti, dreptatea fatd de persoane si ocrotirea Casei comune,
favorizand conditii de viata demnd, acces la bunurile necesare,
relatii sociale juste, grija fatd de creatie si atentia fatd de generatiile
viitoare. De aici urmeazd cd nu este adevdrat progres ceea ce sporeste
bundstarea unora degradand ecosistemele, descarcand costuri asupra
comunitdtilor celor mai vulnerabile sau compromitand conditiile de
viata ale celor care vor veni dupa noi.

85. Astfel inteleasd, dezvoltarea umana integrala este orizontul in
care trebuie citite transformadrile vremii noastre, inclusiv cele ale
revolutiei digitale. Inovatiile tehnologice — intre ele si inteligenta
artificiald — nu sunt neutre; ele pot spori participarea si dreptatea
sau pot largi inegalitdtile, controlul si excluderea. De aceea, ele
trebuie cercetate cu o intrebare decisiva: contribuie ele cu adevarat
la cresterea persoanelor si a popoarelor in umanitate si in fraternitate,
in respectul fatd de Casa comuna si fata de generatiile viitoare? Aici
principiile Doctrinei sociale devin criterii concrete de discerndmant
in domeniile pe care le vom aborda in capitolele urmatoare.

Un examen pentru Biserica

86. In incheiere, doresc s ating un punct care ma preocupd in mod
deosebit. Doctrina sociald nu este numai un cuvant adresat societatii;
ea este si un examen de constiintd pentru Bisericd, casd si scoald
a comuniunii, chematd mereu sa verifice dacd principiile expuse in
acest capitol sunt trdite mai intai de toate inlduntrul ei. Binele comun,
in mediul eclezial, ia chipul unui stil sinodal pentru misiunea in slujba
impadratiei. Biserica, intr-adevar, este ,subiectul comunitar si istoric
al sinodalitatii si al misiunii”. [123] Aceasta cere atentie fatd de modul
de a lua decizii si de a exercita responsabilitatea. Documentul final
al Sinodului identificd, intre practicile decisive pentru transformarea
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misionard, cultura transparentei, responsabilitatea (accountability) si
evaluarea. [114]

87. In aceastd perspectivd, subsidiaritatea devine un criteriu
de guvernare si de viata pastorald, care recunoaste si sustine
responsabilitatea credinciosilor si a corpurilor intermediare ecleziale,
pretuind carismele si competentele si evitdnd orice paternalism care
indbusa libertatea evanghelicd. In mod concret, participarea celor
botezati la procesele de decizie si coresponsabilitatea in misiune trec
prin organisme de participare reale, nu nominale. [115]

88. Solidaritatea, pentru comunitatea crestind, isi are izvorul in
misterul lui Cristos si se hrdaneste din Euharistie. Ea se naste din
comuniunea in credintd si in sacramente: Botezul si Mirul ne unesc
in Cristos, pentru ca sd fim un singur trup si un singur Duh, o
singurd inimd si un singur suflet (cf. Ef 4,4; Fap 4,32). Euharistia,
sacramentul unitatii, hraneste apartenenta noastra la trupul lui
Cristos si ne invata sd impdrtim cu ceilalti. Diferitele sensibilitati
prezente in Bisericd, convingerile puternice care il insufletesc pe
fiecare, sunt o bogdtie dacd rdiman ancorate in certitudinea unitatii
ca dar primit si ca datorie de asumat.

89. A trdi dreptatea in Bisericd inseamnd a vindeca relatiile si
structurile ecleziale de acele deformari care genereaza inegalitati,
lipsa de claritate si abuzuri. In aceastd privinta, ascultarea victimelor
abuzurilor spirituale, economice, institutionale, sexuale, de putere
si de constiinta este parte integranta a unui drum de dreptate, care
cuprinde recunoasterea prejudiciului, repararea justd si prevenirea.
Orice putere este in slujba comuniunii si a misiunii. Orice autoritate
este in slujba poporului lui Dumnezeu. Aceasta diaconie se arata nu
numaiin credinta celebrata si traitd in sacramente siin adoptarea unui
stil sinodal, ci siin impartirea concreta a bunurilor. Urmand exemplul
Bisericii primare, resursele ecleziale sunt chemate sa fie cu adevarat
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comune, pentru ca Intre noi sd nu fie niciunul care sa duca lipsa (cf.
Fap 4,34) si pentru ca administrarea lor sa sustind misiunea de a
vesti Evanghelia celor mai saraci. Trebuie promovate forme regulate
de evaluare a exercitdrii responsabilitatilor ministeriale, care sa nu
fie o judecatd asupra persoanelor, ci instrumente de formare si de
corectare orientate spre misiune. [116] Aceste principii ale Doctrinei
sociale se intrupeazd in viata eclezialda in masura in care suntem
deschisi actiunii Duhului Sfant. In acest fel, Biserica este in stare sa
ofere societatii un semn credibil: pentru cd a cauta impreuna binele
tuturor, in coresponsabilitate si in fraternitate, nu este o utopie, ci o

posibilitate reala. [117]

Inapoi la cuprins
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CAPITOLUL AL TREILEA

TEHNICA S| DOMINATIE MARETIA PERSOANEI
UMANE iN FATA PROMISIUNILOR IA

90. Dupd ce am amintit principiile care lumineaza Doctrina sociald,
doresc sa indrept privirea cdtre unele provocdri care ating modul
nostru de a trdi acest timp. Imaginea biblica ce insoteste aceste pagini
este cea a unei constructii: pe de o parte, Turnul Babel, unde lucrarea
comunad este calauzitd de un proiect de dominatie care sfarseste prin
a dezumaniza (cf. Gen 11,1-9); pe de altd parte, ruinele lerusalimului,
care, odatd cu Nehemia, se reconstruiesc bucatd cu bucatd, ca o
lucrare de responsabilitate impartasita (cf. Neh 2-6). Suntem chemati
sd ne intrebam cu privire la marele proiect al epocii noastre: ce
construim? In timp ce dezvoltarea tehnologica schimba rapid limbaje,
relatii, institutii si forme de putere, noi, credinciosii, trebuie si putem
sd alegem la ce proiect sd lucrdm si cu ce stil, pentru a ocroti si a
pretui magnifica umanitate care ne-a fost oferita in dar. Nu este vorba
despre o decizie privitoare la viitorul nostru, ci la prezentul nostru,
pentru cd IA si celelalte tehnologii emergente fac deja parte din viata
noastrd de zi cu zi.

91. Ma insoteste convingerea ca modul concret de a trdi relatiile
sociale in lumina Evangheliei nu este stabilit o datd pentru totdeauna,



cirdmane o sarcind incredintata din generatie in generatie comunitatii
crestine. Sub cdlduzirea Duhului Sfant, Biserica se lasa luminata de
Cuvant, pentru a citi semnele timpurilor si a cduta cu creativitate noi
cdi, astfel incat relatiile dintre persoane si dintre popoare sa fie tot mai

[118] De aceea

mult in acord cu exigentele impadratiei lui Dumnezeu.
ii indemn pe toti, in mod deosebit pe credinciosii laici, sd nu se teama
sd se lase interpelati de realitate, sa se puna in ascultare reciproca si
sd 1si asume cu fermitate propria responsabilitate in construirea unei

societdti mai umane si mai fraterne.

Paradigma tehnocratica si puterea digitala

92. In enciclica Laudato si’, Papa Francisc denunta consolidarea
tot mai puternici a unei paradigme tehnocratice [119] in lumea
globalizatd: tendinta de a ldsa ca logica eficientei, a controlului
si a profitului sd guverneze singura deciziile personale, sociale si
economice. Astfel se arata cu si mai mare evidenta ca tehnica nu este
un simplu instrument si cd, atunci cdnd devine criteriu, sfarseste prin
a stabili ce conteaza si ce poate fi rebutat, reducand creatia la un obiect
de exploatare, iar persoanele la rotite ale unui sistem care sd fie tot mai
eficace.

93. Aceasta paradigma s-a raspandit rapid in ultimii ani, si ca efect
al difuzdrii IA, a stiintelor cognitive, a nanotehnologiei, a roboticii si
a biotehnologiei. In sine, aceste inovatii pot fi un mare ajutor pentru
dezvoltarea umana integrald si pentru grija fatd de Casa comund. Dar,
tocmai prin puterea lor, pot actiona ca un accelerator al paradigmei
tehnocratice si, de aceea, au nevoie de un nou cadru spiritual, etic si
politic. Mai puternic nu inseamna in mod necesar mai bun. In acest
sens, raman actuale cuvintele lui Romano Guardini: ,,Omul modern
nu este pregitit si foloseascd puterea in mod corect”. [120]
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94. Pericolul ca omenirea sad cadd victima propriilor cuceriri fusese
deja perceput cu luciditate de sfantul Paul al VI-lea, atunci
cand avertiza ca ,cele mai extraordinare progrese stiintifice, cele
mai uimitoare performante tehnice, cea mai prodigioasa crestere
economica, daca nu sunt insotite de un autentic progres social
si moral, se intorc, in cele din urmd, impotriva omului”. [121] pDe
aceea progresul tehnic, valoros in sine, cere un discerndamant asupra
viziunii antropologice care il cdlduzeste si asupra scopurilor pe
care le urmdreste. Dacd dezvoltarea tehnologica inainteaza fara o
adecvatd maturizare eticd si sociald, se poate intdmpla ca mijloacele
sd sporeascd fdrd ca umanitatea sa creascd in aceeasi masura: se ,are
maimult”, dar nu se , este mai mult”, iar persoana risca sa fie pretuita

mai ales pe baza randamentului pe care il ofers. [122]

95. Aici este necesar sa recunoastem un aspect decisiv, pe care I-
am mentionat deja mai inainte: in multe cazuri, in contextul digital,
controlul platformelor, al infrastructurilor, al datelor si al puterii
de calcul nu este prerogativa statelor, ci a marilor actori economici
si tehnologici care, de fapt, determind conditiile de acces, regulile
vizibilitatii si insasi posibilitdtile de participare. Cand o putere de
asemenea amploare se concentreazd in putine maini, ea tinde sa
devind opacd si sd se sustragd controlului public, iar riscul unei
dezvoltari distorsionate creste, provocand noi dependente, excluderi,
manipuldri si inegalitati.

96. In fata acestei concentrdri de putere in lumea digitald, marile
principii ale Doctrinei sociale devin criterii pentru a judeca si
a discerne noul scenariu: demnitatea inalienabild a persoanei,
binele comun, destinatia universald a bunurilor, subsidiaritatea,
solidaritatea si dreptatea sociald. Aceste principii cer sd verificim
dacd puterea infrastructurilor digitale si a algoritmilor favorizeaza
cu adevdrat participarea si responsabilitatea, 1i protejeaza pe cei mai
vulnerabili, asigura un acces echitabil la oportunitati si este oranduita
spre binele tuturor. Cu aceste premise putem apoi sd privim mai
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indeaproape ce este inteligenta artificiald, ce posibilitdti deschide si
ce riscuri comporta.

Inteligenta artificiala

97. Nu este intentia mea de a oferi aici un tratat despre inteligenta
artificiald, nici de a parcurge o bibliografie care este deja foarte vastd;
existd in prezent contributii importante, si in mediul eclezial, la care
se poate face referire. [123] M limitez si amintesc cateva elemente
esentiale pentru un discerndmant moral si social care sa protejeze
primatul persoanei, pentru ca inteligenta umand, cu constiinta si cu
libertatea ei, sd fie intotdeauna cea care calauzeste inovatiile tehnice
si stabileste cu responsabilitate folosirea si limitele lor.

98. Este oportun sa punem inainte doud consideratii: prima este ca
orice afirmatie despre IA riscd sd devind depdsita in scurt timp, data
fiind viteza impresionantd de dezvoltare a acestor sisteme. In al
doilea rand, cu totii, inclusiv cei care le proiecteazd, stim foarte putin
despre functionarea lor efectivd. Inteligentele artificiale moderne
sunt mai degraba ,cultivate” decat ,construite”: dezvoltatorii nu
proiecteaza direct fiecare detaliu, ci creeazd o arhitecturd pe care
IA ,creste”. 1In consecinti, aspectele stiintifice fundamentale —
precum reprezentdrile interne si procesele computationale ale acestor
sisteme — rdman necunoscute. Se aratd, asadar, urgenta unui dublu
angajament: pe de o parte, o aprofundare a cercetarii stiintifice; pe de
altd parte, un exercitiu de discernamant moral si spiritual.

99. Nu este posibil sd ddm o definitie unica si completa a IA. Ceea
ce putem spune este cd trebuie evitatd confuzia de a pune aceasta
Jinteligenta” pe acelasi plan cu cea umana. Aceste sisteme imita
anumite functii ale inteligentei umane. Facand aceasta, adesea o
depdsesc in viteza si in amploare a calculului, oferind beneficii
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concrete In numeroase domenii. Si totusi, aceastd putere ramane
legatda exclusiv de prelucrarea datelor: asa-numitele inteligente
artificiale nu trdiesc o experientd, nu au un trup, nu trec prin bucurie
si durere, nu se maturizeaza in relatii si nu cunosc dinlauntru ce
inseamnad iubirea, munca, prietenia si responsabilitatea. Nici nu au o
constiintd morald: nu judeca binele si rdul, nu sesizeaza sensul ultim
al situatiilor si nu isi asuma povara consecintelor. Pot imita limbaje,
comportamente, evaludri; pot simula empatie sau intelegere, dar nu
cunosc ceea ce produc, pentru cd nu saldsluiesc in orizontul afectiv,
relational si spiritual in care fiinta umand devine inteleapta. Chiar
si atunci cand asemenea instrumente se prezintd ca fiind capabile sa
Linvete”, o fac intr-un mod diferit de acela al persoanei umane. Nu
este experienta celui care se lasa modelat de viata si creste in timp
prin decizii, greseli, iertare si fidelitate; este mai degraba o adaptare
statisticd pornind de la date si de la reactiile primite, care poate fi
foarte eficace, dar care nu implicd o crestere interioard.

Un ajutor pretios care cere atentie

100. In lumina celor spuse, putem intelege mai bine de ce IA poate
fi un ajutor pretios si, in acelasi timp, cere o abordare prudentd si
precautd. In ultimii ani folosirea ei privatd a crescut considerabil,
iar din medii diferite se reflecteaza asupra oportunitdtilor si a
riscurilor legate de rdspandirea ei rapida. In folosirea personald,
trei aspecte in special trebuie luate in considerare in mod deosebit:
usurinta de a obtine rezultatul, impresia de obiectivitate si simularea
comunicdrii umane. Viteza si simplitatea cu care este posibil sa
obtinem indicatii, elaborari complexe, continuturi mediatice si forme
de asistentd concreta ne simplificd vietile, dar ne pot si obisnui sa
delegdm prea mult si sd cdutam raspunsuri rapide, slabind judecata
personald si creativitatea. Impresia de obiectivitate pe care o pot
starni raspunsurile si propunerile acestor sisteme risca sd ne faca sa
uitdm ca ele reflecta parametrii culturali ai celor care le-au proiectat
si antrenat, cu toate virtutile si defectele lor. Imitarea artificiald
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a unei comunicdri umane pozitive — cuvinte de sfat, de empatie,
de prietenie, de iubire — poate fi gratificantd si chiar utila, dar la
utilizatori putin constienti poate induce in eroare si poate da falsa
impresie cd se afld intr-o relatie cu un autentic subiect personal. Cand
cuvantul este simulat, el nu construieste o relatie, ci o aparenta.
Imitarea artificiald a relatiei de ingrijire sau de insotire poate fi
periculoasd atunci cand se introduce intr-un context sdrac in relatii si
in afecte reale; atunci riscul nu este atat acela ca o persoana sa creada
cd vorbeste cu o altd persoanad, cat acela de a pierde insdsi dorinta de
a-1 cauta cu adevdrat pe celalalt.

101. Largind privirea asupra folosirii IA in societdtile noastre,
constatdm ca ea este deja prezentd in procese de decizie in toate
domeniile si la diferite niveluri: in comunicare, in gestionare si
in control. Avantajele In termeni de eficientd si potentialul de
imbunatdtire a unor servicii sunt evidente; totusi, o adoptare rapida
si necriticd ne expune la diverse riscuri, precum acela de a subestima
impactul asupra mediului. Actualele sisteme de IA necesita cantitati
mari de energie si de apa, influenteazd in mod semnificativ emisiile
de dioxid de carbon si consuma resurse in mod intensiv. Odata
cu cresterea complexitdtii, mai ales in cazul modelelor lingvistice
mari, cresc si necesitdtile de putere de calcul si de capacitate de
stocare, care se sprijind pe un ansamblu de masini, cabluri, centre
de date si infrastructuri consumatoare de energie. De aceea este
esential sd dezvoltam solutii tehnologice mai sustenabile, pentru a
reduce impactul asupra mediului inconjurator si a ingriji Casa noastra
comund, [124]
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Responsabilitate, transparenta si guvernanta a IA

102. Folosirea IA nu este niciodatd un fapt pur tehnic: cand
intrd in procese care influenteaza viata persoanelor, ea le atinge
drepturile, oportunitdtile, reputatia si libertatea. Deciziile delicate
care se rasfrang asupra muncii, asupra accesului la credite si la alte
servicii si asupra reputatiei persoanelor risca sd fie incredintate in
intregime unor sisteme automatizate care nu cunosc ,compasiunea,
milostivirea, iertarea si, mai ales, deschiderea cdtre speranta
schimbirii in individ”, [*25] putand astfel si produca noi forme de
rebutare. Pot exista utilizari vddit antiumane, precum manipularea
informatiei sau violarea vietii private, dar poate exista si o inselare
mai putin evidentd, atunci cand sistemele de IA, prezentandu-se
ca neutre si obiective, reflectd si intdresc stereotipuri sau pozitii
ideologice ale celor care le-au conceput si programat.

103. A incredinta, in practicd, unui algoritm puterea de a selecta cine
este vrednic si cine nu, fdrd ca nimeni sa isi asume povara deciziei,
inseamnd a-i incredinta sarcina de a redefini limitele posibilitdtilor
umane. Ceea ce se micsoreazd, in acest proces, nu este numai empatia
fata de cel exclus, care poate fi imitatd artificial, ci responsabilitatea
politica, pentru ca rebutarea celor slabi rdmane imbrdcata intr-o
neutralitate si o obiectivitate in fata carora este imposibil sd protestezi.
Si, in acest fel, nedreptatea se infdptuieste in tacere, iar compasiunea,
milostivirea si iertarea, nu ca simpla aparentd, ci ca gesturi politice,
dispar din orizont.

104. De aici decurge o consecintad simpld, dar stringenta: nu putem
considera IA ca fiind neutrd din punct de vedere moral. In realitate,
orice artefact tehnic poartd cu sine decizii si prioritati: ceea ce
masoarad, ceea ce ignord, ceea ce optimizeaza si modul in care clasifica
persoanele si situatiile. Dacd un sistem este conceput sau folosit
tratdnd unele vieti ca fiind mai putin demne, sau excluzandu-le fara
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posibilitate de apel, el nu este un simplu instrument pe care ,trebuie
sd il folosim corect”; el introduce deja un criteriu care contrazice
demnitatea inalienabild a persoanei. De aceea, discernamantul etic
nu se poate limita la a se intreba dacd folosim un anumit sistem pentru
un scop bun sau rdu, ci trebuie sa se intrebe si asupra modului in care
acesta este proiectat si asupra ideii de persoana si de societate care

ramane inscrisa in datele si in modelele care il calauzesc. [126]

105. Pentru ca IA sa respecte demnitatea umana si sd slujeasca intr-
adevar binele comun, este esential ca responsabilitdtile sa fie clare
in toate etapele: de la cei care proiecteazd si programeazad sistemele,
pana la cei care le folosesc si la cei care hotdrdsc sa le incredinteze
deciziile concrete. In multe cazuri, ins3, procesele interne care
conduc la un rezultat pot fi putin transparente, iar aceasta face
mai dificila atribuirea responsabilitatilor si corectarea erorilor. Aici
devine decisiv ceea ce numim ,responsabilitate” (accountability):
posibilitatea de a identifica cine trebuie sd , dea socoteald” pentru
decizii, sa le motiveze, sd le controleze si, cAnd este necesar, sa le puna
in discutie si sd repare daunele care decurg din ele. [127]

106. A cere prudentd, controale riguroase si, uneori, si o incetinire
a adoptdrii IA nu inseamna a fi impotriva progresului, ci a exercita
o grija responsabild fatd de familia umana. Aceastd exigentd este
cu atdt mai urgenta cu cat existd adesea un dezechilibru intre
viteza dezvoltdrii tehnologice si ritmul in care se maturizeaza
constiinta, normele, controalele si institutiile capabile s& guverneze
efectele ei. Nu este de ajuns sa invocdm in mod generic etica;
sunt necesare cadre juridice adecvate, supraveghere independenta,
educarea utilizatorilor, o politica ce nu renuntd la sarcina sa. Altfel,
schimbarea va fi guvernatd numai de logici tehnocratice si va fi
prezentatd ca necesard si indispensabild, sfarsind prin a impune
reguli dictate de cei care detin date, infrastructuri si putere de calcul.
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107. Nu ne putem limita la a invoca moralizarea masinii, asa-
numita ,aliniere” a IA la valorile umane, fard a avea curajul de a
pune o conditie suplimentard: posibilitatea de a discuta codul etic
care trebuie folosit, supunandu-1 unor criterii de dreptate socialad
impadrtdsita. Altminteri, cine controleaza IA isi va impune propria
viziune morald, care va deveni infrastructura invizibild a sistemelor.
Nu ar servi la nimic o IA mai morala, daca aceastd moralitate este
decisd de cativa. Este nevoie de o politicd mai prezentd, capabila sa
incetineascd acolo unde totul accelereazd si sa protejeze spatiile in
care comunitdtile pot continua sa participe si sd se intrebe.

108. Intr-adevir, asa cum se intdimpld cu orice mare progres
tehnologic, IA tinde sa sporeasca mai ales puterea celui care
dispune deja de resurse economice, de competente si de acces
la date. In lumina binelui comun si a destinatiei universale a
bunurilor, acest fenomen starneste o serioasd ingrijorare: grupuri
mici, foarte influente, pot orienta informatiile si consumul, pot
conditiona procese democratice si pot influenta dinamicile economice
in folos propriu, contrazicand dreptatea sociald si solidaritatea dintre
popoare. De aceea este indispensabil ca folosirea IA — mai ales
atunci cand implicd bunuri publice si drepturi fundamentale — sa
fie insotitda de criterii clare si de controale efective, inspirate de
participare si de subsidiaritate; comunitatile si corpurile intermediare
nu pot fi reduse la destinatari ai unor decizii luate in altd parte, ci
trebuie sd poata contribui la discerndmant si la supraveghere. In plus,
proprietatea asupra datelor nu poate fi incredintata doar sectorului
privat, ci trebuie reglementatd. Acestea sunt rodul contributiei
multora si nu pot fi vandute sau incredintate unora putini. Este
nevoie de o creativitate capabild sd le gestioneze ca pe unul dintre
bunurile comune sau colective, in logica impartasirii, asa cum sugera

deja sfantul Toan Paul al II-lea cu privire la bunurile colective. [128]

109. Principiile Doctrinei sociale ne ajutd sd citim aceastd noua
realitate. Intr-o lume in care putini subiecti concentreaza datele,
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capitalul informatic si capacitatea normativa, a vorbi despre binele
comun inseamnd a demasca aceastd noud asimetrie epistemicad,
economica si politicd, numind noile monopoluri ale IA. A vorbi
despre destinatia universald a bunurilor inseamna a gdsi moduri
de a asigura accesul universal la tehnologii si la formare. A vorbi
despre subsidiaritate cere sd protejam capacitatea comunitatilor de a
decide si de a corecta, fard a reduce interventia lor la o supraveghere
ulterioara, odata ce standardele au fost stabilite in altd parte. A
vorbi despre solidaritate obligd la recunoasterea muncii invizibile,
adesea exploatate, care hraneste modelele algoritmice. A vorbi
despre dreptate cere sa punem in discutie geografiile puterii care
definesc cine poate programa modelele si cine este doar obiect al
acestei programari, si sd recunoastem ca dreptatea sociald nu este
doar un obiectiv care trebuie ocrotit dupa adoptarea tehnologiilor, ci
o conditie care trebuie pusd in practicd incd de la proiectarea lor.

110. As vrea, In sfarsit, sd folosesc un cuvant foarte important
pentru mine: ,a dezarma”. A dezarma IA Inseamna a o sustrage
logicii competitiei inarmarilor, care astdzi nu mai este doar militard,
ci economica si cognitivd. Este cursa pentru algoritmul cel mai
eficace si pentru baza de date cea mai ampld, spre a consolida un
avantaj geopolitic sau comercial asupra tuturor celorlalti. A dezarma
inseamnd a rupe echivalenta dintre puterea tehnologica si dreptul
de a guverna. A dezarma nu inseamnd a renunta la tehnologie, ci
a-i impiedica dominatia asupra umanului. Inseamna a o sustrage
monopolurilor, a o face discutabild, contestabild si, prin urmare,
locuibild, restabilind in ea pluralitatea culturilor umane si a formelor
de viatd. Sarcina, astdzi, nu este doar eticd sau tehnica; este ecologica
in sensul cel mai radical, pentru cd interpeleaza o noud dimensiune
a Casei noastre comune. IA este deja un mediu in care suntem
cufundati si o putere pe care trebuie sa o infruntam. De aceea, nu
este de ajuns sd o reglementam; este necesar sd o dezarmam si sa o
facem primitoare.
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111. Adresez un apel stdruitor celor care dezvoltd sisteme de IA.
Inovatia tehnologica poate fi, intr-un anumit fel, o formd umana de
participare la actul divin al creatiei. Dezvoltatorii poartd, asadar,
o importantd povara etica si spirituald, intrucat fiecare alegere de
proiectare exprimad o viziune asupra umanitatii. Dupad cum autorul
unei opere artistice sau literare este obligat sa ia in considerare
valorile pe care le manifestd, tot astfel si ei sunt chemati sd trateze
cu seriozitatea cuvenitd valorile pe care le infuzeaza in proiectele lor:
cu transparentd, cu responsabilitate fatd de comunitatile implicate si
cu grija de a verifica daca ceea ce se cultivd este cu adevarat un bine.

Ceea ce nu putem pierde

112. Dupa ce am amintit chestiunile responsabilitatii si ale
guvernantei IA, este necesar sd revenim la tema noastrd centrali:
ce ITnseamnd a ocroti umanul. Riscul nu este doar acela ca unele
tehnologii sa fie folosite gresit, ci ca paradigma tehnocraticd in care
suntem cufundati, potentata de revolutia digitala si de IA, sa faca sa
pard justd si normald o viziune antiumand, potrivit careia plindtatea
vietii ar consta in a avea mai mult, a reduce fragilitatea, a elimina
neprevazutul si a controla totul. Cand eficienta devine mdsurd a
valorii, fiinta umana este ispititd sd se considere mai degraba un
proiect care trebuie optimizat decat o creatura chemata la relatie si la
comuniune.

113. In realitate, a absolutiza o singurd dimensiune a fiintei umane
este Intotdeauna gresit. Intr-adevir, nu numai lipsa este cea care
genereaza dezordine. Si ceea ce creste fara masurd poate deveni o
form3 de siricie. Intr-un ecosistem, armonia se rupe atunci cand
o singurd specie prolifereaza in detrimentul celorlalte; in ceea ce
este uman se Intdmpla acelasi lucru cand o facultate pretinde sa fie
masura tuturor lucrurilor. Astfel, inteligenta, dacd este absolutizata,
sfarseste prin a umbri alte dimensiuni esentiale ale vietii: afectul,
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vointa, ddruirea si relatia. Puterea tehnicd, dacd nu este echilibrata,
nu ne face mai capabili; ne izoleaza si ne expune si mai mult unor
logici de dominare si de excludere. Nu este vorba, desigur, de a ne
opune inteligentei, ci de a ne aminti cd, atunci cand se repliaza asupra
ei insesi, ea uita cd a fost facuta pentru a sluji viata si persoana umana.

114. Calitatea unei civilizatii se mdsoard nu prin puterea mijloacelor
sale, ci prin grija pe care stie sda o ofere, prin capacitatea de a
recunoaste in celdlalt un chip, si nu o functie. Capacitatea de a sti
sd ne Ingrijim unii de altii este o dimensiune importanta a fiintei
noastre umane. Aceastd capacitate se invatd si se desavarseste prin
experientd. A citi povesti unui copil, a insoti o persoana in varstd sau
a face primitor un spatiu sunt gesturi care se trdiesc intr-un mediu
familial, dar care ne ajutd sa Invatam si sd interiorizam importanta
grijii la nivel social si ne deprind sa il recunoastem pe celdlalt ca
persoand demnd de atentie. Tehnologia poate sustine si ea grija
reciprocd dintre persoane, de exemplu daca oferd instrumente care
ajutd la prevedere si la organizare, fara a despuia fiinta umana de
libertatea si de judecata sa, ca subiect al relatiilor si responsabil de
decizii.

Naratiuni de fond: transumanism si postumanism

115. Incercand s scot la iveald presupozitiile culturale care insotesc
revolutia digitald in curs, as vrea acum sd indrept atentia spre
unele curente care interpreteaza progresul ca pe o depdsire a fiintei
umane si pe care le putem clasifica sub numele de transumanism
si postumanism. Aceste curente constituie fundalul ideologic care
sdldsluieste In unele centre de putere tehnologicd si colonizeaza
imaginarul colectiv intr-o forma simplificatd, mai ales in mijloacele
de comunicare si in retelele de socializare, inducand entuziasmul fata
de noile tehnologii printr-o viziune futuristd a ,umanitatii potentate”
sau a ,omului hibridizat” cu masina.
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116. Transumanismul si postumanismul cuprind in interiorul lor
o pluralitate de curente si de sensibilitdti si este greu de fdcut
o descriere univocd a lor. Pot fi comparate cu un arhipelag de
insule conceptuale diferite, dar unite de aceeasi mare de presupozitii:
centralitatea tehnicii si visul de a depasi limitele conditiei umane. In
general, transumanismul isi imagineaza o potentare a fiintei umane
prin intermediul tehnologiilor — biomedicind, ingineria corpului,
dispozitive, algoritmi —, cu aspiratia de a spori randamentul si
capacitdtile. Postumanismul, mai ales in versiunile sale cele mai
radicale, merge mai departe: criticd antropocentrismul si propune
o forma de hibridare intre fiinta umand, masind si mediu, pana la
a-si imagina ca va trece pragul la care umanitatea se va depasi pe
sine insasi, intrdnd intr-o noud etapd evolutivd. Chiar daca aceste
ipoteze raman in mare parte speculative, ele dobandesc tot mai multa
relevantd, pentru cad modifica imaginarul colectiv si, in consecintd,
orienteaza deciziile sociale, economice si politice. [129]

117. Punctul critic, in lumina Doctrinei sociale a Bisericii, nu este
folosirea tehnicii ca atare, ci viziunea care ii sta la bazd; daca
fiinta umand este tratatd ca o materie care trebuie perfectionata sau
depadsitd, atunci devine mai usor sd se accepte ca unii sa fie considerati
mai putin utili, mai putin de dorit, mai putin demni. In numele
progresului se poate ajunge sd se gandeasca la ,sacrificii necesare”
si sd 1i facd pe cei mai vulnerabili sd plateasca pretul unei presupuse
optimizdri a speciei. Avertismentul deja amintit al sfantului Paul al
VI-lea ramane o mare intuitie: intr-adevar, cuceririle stiintei si ale
tehnicii, desprinse de progresul moral si social, sfarsesc prin a se
intoarce impotriva omului. [130] De aceea este necesar si distingem
cu claritate: una este a integra tehnologiile intr-o viziune umana
si relationald; alta este a ne ldsa cdlduziti de un imaginar care
dispretuieste limita si promite o ,,mantuire” pur tehnica.
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Limita, inima, maretia fiintei umane

118. Astdzi, relatia noastra cu viata pare a fi in crizd. Tot ceea
ce reprezintd o ,limitd” — neputinta, boala, bdtranetea, suferinta,
vulnerabilitatea — tinde sa fie citit in principal ca un defect care
trebuie corectat, mai degrabd decat ca un spatiu in care fiinta umana
se maturizeaza si se deschide spre relatie. Dimpotriva, trebuie sa
ne amintim cd fiinta umana nu infloreste in pofida limitei, ci adesea
prin limita. O viziune asupra realitdtii In lumina credintei ajuta la
recunoasterea a ceea ce numim ,contingenta” lucrurilor acestei lumi.
Dacd, pe de o parte, este necesar sd incercam sd eliminam suferinta
care marcheazad viata umand, pe de alta parte este intelept sd ne
recunoastem finitudinea constitutiva, stiind ca , experienta religioasa,
in particular credinta crestind, propun sa locuim fara simplificari
aceasta ambivalentd dintre maretia si limita umanului, interpretand-
o in lumina relatiei originare si fondatoare cu Dumnezeu”. [131]

119. Tocmai in faptul de a fi limitati isi gdsesc locul compasiunea,
preocuparea sincera fatd de nevoile celorlalti, generozitatea care
surprinde chiar si in mijlocul intunericului si al esecului, experienta
spirituald si adorarea lui Dumnezeu. O vedem in atitea momente
in care limita devine palpabild in viata noastrd: cand primim un
refuz, cand suferim din cauza bolii sau a mortii unei persoane iubite,
cand experimentam neputinta sau greseala. In chip tainic, tocmai in
aceste cazuri putem afla o noud intelepciune, putem simti afectiunea
oamenilor si putem experimenta prezenta Domnului.

120. Chiar si atunci cadnd limita se manifestd ca durere lduntrica,
bunul-simt uman invatd sa nu o negdm si sd nu o eliminam, ci
sd o integrdm. Pentru a elimina cu totul durerea ar fi necesar, in
cele din urmd, sa stingem si iubirea, si dorinta. Cine iubeste si
doreste, intr-adevdr, nu poate evita sa treaca prin incercare si prin
suferintd si, de aceea, de-a lungul anilor pastram in noi invataturi
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care raman Intipdrite ca niste cicatrici, memorie a drumului parcurs
intre libertate si cdderi, vise si dezamagiri. Numai datorita impletirii
acestor elemente se infdptuiesc in inimd acele minuni lduntrice care
ne fac sa gustam savoarea cea mai dulce a faptului de a fi oameni. [13]
A renunta la aceastd aventurd, in acelasi timp dramaticd si splendida,
in numele unei presupuse depdsiri a oricdrei limite ar putea fi orice,
dar nu ar insemna a fi oameni.

121. Coruptia morald a limitei noastre creaturale — raul care, in
mod evident, tulburd inima omului — ruineazd societatea si viata,
ajungand chiar pand la extreme de neomenie. Si totusi, si aceastd
dureroasa forma de limita lasd portite binelui. Chiar si atunci
cand fiinta umand se dezumanizeaza si provoaca tragedii, o mica
lumina continuad sa straluceasca in umanitate si ramane capabild sa se
reaprinda, cu harul lui Dumnezeu, strabdtand cdi de convertire si de
reconciliere. Viktor Frankl spunea pe bund dreptate ca in momentele
de groaza ,am ajuns sa-1 cunoastem pe om in stare purd: omul este
acea fiintd capabild sa inventeze camerele de gazare de la Auschwitz,
dar este si fiinta care a intrat in aceleasi camere cu capul sus si cu
«Tat3l nostru» sau «Sema Israel» pe buze”. [133]

122. Finitudinea, cadnd este primita in adevdr, nu saraceste fiinta
umand, ci o deschide spre recunoasterea chipului lui Dumnezeu si
al celuilalt. De altfel, tocmai pentru ca experimenteazad limita —
vulnerabilitatea, durerea, esecul — ea poate recunoaste ca inviolabila
demnitatea proprie si pe cea a celuilalt. Si in aceeasi experientd a
limitei rdmane capabild sa intrevada o fraternitate mai mare decat ea
insdsi si sd recunoascd nedreptatea ca scandal. Cultura si arta, cand
sunt autentice, pastreaza aceasta scanteie, impiedicand normalizarea
raului. In acest fel, unele opere au dobandit o valoare aproape
profetica: Simfonia a IX-a a lui Beethoven, ca dorintd de unitate;
,Guernica”, ca denuntare a dezumanizarii; ,Lista lui Schindler”, ca
invitatie de a nu ldsa trecutul in uitare.
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123. Istoria nu se prezintd doar ca un catalog al actiunilor noastre
violente, ci si ca dovada cd fiinta umana stie sa intemeieze institutii
capabile sd protejeze viata comund. In ultimele doud secole o
vedem in cateva evenimente emblematice: nasterea Comitetului
International al Crucii Rosii (1863), a cdrui neutralitate operativa
garanteazd o ingrijire plind de compasiune pentru toti; indelungatul
proces care a dus la abolirea sclaviei, care nu a fost o simpla
schimbare juridica, ci o transformare a constiintei; intemeierea
Organizatiei Natiunilor Unite (1945) si Declaratia Universald a
Drepturilor Omului (1948), care au fixat un limbaj comun pentru a
spune, cel putin ca ideal impartdsit, cd demnitatea este universala;
Conventia privind refugiatii (1951), care recunoaste o datorie de
protectie fatd de cei care fug de persecutii si de amenintari. In aceste
exemple, dorinta de bine se traduce in mod concret in forme publice
— norme, institutii, practici — capabile sd limiteze forta si sa ii apere
pe cei vulnerabili. Dar nimic din toate acestea nu a apdrut fara
a se izbi de rezistente, de interese meschine si de inertii culturale.
Cuceririle morale au aproape intotdeauna chipul unui drum lung si
anevoios, marcat si de poticniri; sa ne gandim la procesele de pace
intrerupte sau la lenta aplicare a angajamentelor de mediu. Cu toate
acestea, tocmai fragilitatea acestor rezultate arata cat de pretioasd este
responsabilitatea celor care le initiaza si le sustin.

124. Unele evenimente ne ajutd sd vedem ca istoria se poate schimba
atunci cand madcar un singur barbat sau o singura femeie ia cu
adevdrat in serios demnitatea tuturor: miscarea pentru drepturile
civile din Statele Unite ale Americii, legatd de marturia lui Martin
Luther King Jr., sau sfarsitul apartheidului din Africa de Sud, dupa
eliberarea lui Nelson Mandela si hotdrarea sa de a nu pune viitorul
in mainile urii. In diferite contexte s-au distins, de asemenea,
femei curajoase si generoase precum sfdnta Laura Montoya, sfanta
Tereza de Calcutta, Dorothy Day, Maria Sktodowska-Curie, Maria
Montessori, Elisabeth Elliot, Wangari Maathai, Benazir Bhutto si
atatea altele de pe toate continentele, care prin strddania lor au
contribuit la a face istoria mai umana.
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125. Aldturi de aceste semne publice existd o urzeala mai discretd,
dar decisivd: comunitatile religioase care aleg locuri sdrace si
periculoase; martirii fraternitdtii si ai dreptatii, precum sfantul
Maximilian Maria Kolbe, sfantul Oscar Romero si fericitul Enrique
Angelelli, impreund cu martori care au intrupat, in conditii dure si
adesea inumane, speranta Evangheliei si demnitatea omului, precum
venerabilul Frangois-Xavier Nguyén Van Thuan. S$i, mai presus
de toate, ,martirii cotidianului”, care ingrijesc, educd, insotesc si
mangdie in discretie, precum padrintii de familie, asistentii medicali,
medicii, voluntarii si persoanele care stau alaturi de cei varstnici sau
de cei exclusi. Marturia lor aratd cd binele nu progreseaza in mod
automat, ci cere perseverentd, memorie si o convertire care i face pe
oameni capabili sd o ia de la capat chiar si dupa infrangeri.

126. Tocmai aceasta convergenta de institutii drepte, de marturii
credibile si de fidelitdti cotidiene mentine vie speranta si indica o
directie: a face ca tehnica sd creasca fara ca inima sd se replieze. De
aceea, umanitatea — magnificd si rdnitd — nu trebuie nici inlocuita,
nici depdsitd; ea poate primi progresele tehnicii pentru a alina
suferintele si a deschide posibilitadti noi, cu conditia sa nu renege ceea
ce o face sa fie ea insasi, adicd capacitatea de relatie si de iubire. In
acest punct se impune o intrebare decisiva: dacd exista un autentic
,mai mult decat uman”, unde se afld el? Credinta crestinad raspunde
aratand o plindtate care nu provine dintr-o divinizare tehnologica, ci
din aceea pe care o produce harul lui Dumnezeu, primit in Cristos.

Adevaratul ,mai mult decat uman”: harul si umanismul crestin

127. Expresia ,mai mult decdt uman” nu apartine numai limbajului
promisiunilor tehnice. De secole, traditia crestind afirma cd fiinta
umand nu este inchisd in limitele propriei naturi, ci este chemata
sd se transcendd pe sine insdsi; nu pentru a fugi de realitate
sau pentru a dispretui limita, ci pentru a se implini in iubire.
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Credinta cunoaste un ,,dincolo” care se naste din darul lui Dumnezeu.
Aceasta transformare este lucrarea Duhului Sfant. Dupa cum invéta
stantul Toma de Aquino, acest proces de indltare si de transformare
,depdseste capacitatea naturii umane” [134], pentru cd existd o
distanta infinita [135] intre natura noastra si viata lui Dumnezeu. Cu
toate acestea, este cu putintd sd fim introdusi in sanul acelei vieti
nestinse, chiar in timp ce fnaintam printre limitele acestei lumi. Iar
Cel care face cu putintd acest drum nu poate fi decat Infinitul care
Se daruieste: Dumnezeu Insusi este Cel care depaseste disproportia
LAnfinitd”. [136] Astfel se infdptuieste re-crearea umanului: , Deci, daca
cineva este in Cristos, este o creaturd noud: cele vechi au trecut, iata,
au devenit noi.” (2Cor 5,17).

128. Cand acceptdm aceastd posibilitate de a ne transcende pe
noi insine cu harul lui Dumnezeu, nu ne renegam pe noi insine,
nu devenim mai putin umani. Dimpotrivd, dupd cum explica
Papa Francisc, ,devenim pe deplin umani atunci cand suntem mai
mult decat umani, atunci cand Ii ingdduim lui Dumnezeu si ne
poarte dincolo de noi insine pentru a ajunge la fiinta noastra cea
mai adeviratd”. [37] Aici se afli diferenta radicala fata de visurile
prometeice: ceea ce mantuieste umanul nu este autosuficienta
potentatd, ci o relatie care elibereazd, o comuniune care transforma.
In fata acestui fapt, o tehnologie care clasifica si optimizeaza ceea ce
existd deja poate deveni, fard sd vrea, un obstacol in calea schimbarii
si a cresterii. Pentru un algoritm, eroarea este ceva ce trebuie corectat;
pentru o persoand, ea poate fi inceputul unei schimbari profunde.
Viitorul unei persoane nu este calculabil, ci este incredintat libertatii
sale —indltatd de harul divin nesecat — si relatiilor pe care le cultiva.
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Doué cetéati si doud iubiri

129. Umanismul crestin nu respinge nici stiinta, nici tehnica, ci le
asumd cu recunostintd si cu realism si le asazad ,cu picioarele pe
pdmant” in cadrul unei vocatii mai inalte. Inteligenta creativa a fiintei
umane este un dar care poate alina suferinte si poate deschide noi
posibilitati, dar trebuie sa raimana oranduita spre binele comun, spre
dreptate, spre grija fatd de cei fragili si fatd de creatie. In acest sens,
adevdrata alternativa nu este intre entuziasm si teama, ci intre doua
moduri de a construi: un progres care slujeste persoana si popoarele
sau un progres care le indoaie sub logici de putere. In cele din
urmd, intrebarea decisivd rdmane cea indicatd de sfantul Ioan Paul
al II-lea: IA face oare ,viata omului pe pamant, in toate aspectele ei,
«mai umand»? O face mai «demnd de om»?”.[138] Daca raspunsul
este ,da”, atunci putem recunoaste in ea o posibilitate bund, de
folosit cu responsabilitate, intr-un drum de reconstructie impartasita
si rabdatoare, dupa modelul renasterii Ierusalimului povestitd in
cartea lui Nehemia. Dacd, in schimb, puterea creste in timp ce inima
se vestejeste si legdturile se rup, atunci ne afldim in fata unei noi
versiuni a Babelului: o constructie grandioasd, dar inumana.

130. A ne intreba despre aceastd alternativd a progresului si despre
felul nostru de a-l interpreta si de a-l trdi inseamna intotdeauna,
in cele din urma, a ne examina si inima. Intr-adevir, modul in
care gandim si structurdm relatiile, munca si institutiile manifesta
valorile noastre fundamentale si, in definitiv, se naste din ceea ce
avem in inimd. O iubire este cea care ne cdlduzeste: ceea ce iubim
cu adevdrat, ca indivizi si ca societate, ne orienteaza viata si faptele.
Sfantul Augustin descrie istoria umana ca pe un loc de lupta intre
douad iubiri, care au construit doua moduri de a locui lumea si de
a convietui, doud ,cetdti”: pe de o parte, iubirea de Dumnezeu si
de aproapele; pe de alta parte, numai iubirea de sine. ,Doua iubiri
au zidit doud cetdti: iubirea de sine pand la dispretul lui Dumnezeu,
pe cea pamanteascd; si iubirea de Dumnezeu pand la dispretul de
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sine, pe cea cereascd.” [139] Ca in toats istoria umana, si astdzi aceste
doua iubiri se lupta in inima noastrd pentru intaietate. Timpul IA nu
scapd de aceastd regula: construirea Babelului sau cea a Ierusalimului
incepe in fiecare dintre noi.

Inapoi la cuprins
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CAPITOLUL AL PATRULEA

A OCROTI UMANUL iN TRANSFORMARE
ADEVAR, MUNCA, LIBERTATE

131. Dupd ce am schitat panorama in care se inscrie provocarea
transformadrii tehnologice, in special cea legatd de IA si de curentele
transumaniste si postumaniste, nu ne putem limita la simple analize
generale. Cand se schimba limbajele si instrumentele, se schimba
si gesturile cotidiene si relatiile sociale. De aceea, este necesar
sd ne oprim asupra unor domenii in care aceste transformari au
repercusiuni foarte concrete, uneori dramatice. Inlumina principiilor
Doctrinei sociale a Bisericii, transformarea digitald ne cere sa
redescoperim adevdrul ca bine comun, sd protejdim demnitatea
muncii si sd ocrotim libertatea in fata oricdrei dependente si
mercantilizari.



Adevarul ca bine comun

Adevar si democratie

132. Folosirea platformelor digitale si a sistemelor de IA accelereaza
schimbarile profunde din comunicarea publica si politica.
Instrumente care ar putea favoriza dezbaterea si participarea
sunt adesea folosite pentru a construi naratiuni pdrtinitoare si pentru
a estompa granitele dintre adevdrat si fals, amestecand datele cu
opiniile. Dezinformarea nu apare odatd cu IA, dar gdseste astdzi in
ea un puternic multiplicator. Posibilitatea de a manipula continuturi,
imagini si inregistrari video i expune pe cetdteni unor perspective
partiale sau inseldtoare. Problema atinge dimensiunea culturala si
morald, intrucat calitatea comunicarii publice depinde in mod direct
de increderea sociala si se rasfrange asupra ei. O informare veridica,
de fapt, nu se naste dintr-un control centralizat sau automatizat.
In discursul public, adevarul faptelor are o dimensiune rationals,
pentru cd cere verificare, confruntarea surselor si responsabilitate
argumentativd; dar este Incd si mai mult relational: se construieste
prin legdturi de incredere si prin practici impadrtdsite, intr-un
dialog onest cu ceilalti si cu lumea. Numai cdutarea impartdsita a
adevdrului faptelor, asumatd ca bine comun, poate pune temeliile
unei comunicari drepte.

133. Cei care dispun de resurse tehnice si economice puternice —
si, odatd cu ele, si de numeroase resurse umane pentru a interveni
— au o mare capacitate de a provoca schimbadri culturale si, in
ultimd instantd, de a convinge un numadr semnificativ de persoane
cu privire la ceea ce este adevarul despre fiinta umand, despre lume,
despre sensul existentei, despre familie si chiar despre Dumnezeu.
Este vorba de putere purd, lipsita de adevdr, care impune in chip
subtil sau pe fatd ceea ce vrea ca ceilalti s considere adevdrat.
In spatele a toate acestea se afldi o ridicind bolnavd, greu de
recunoscut: faptul cd ,omul modern este convins in mod eronat
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cd el este singurul sdu autor, al vietii sale si al societatii. Aceasta
este o prezumtie ce rezultd din inchiderea egoistd in el insusi”. [140]
De aceea el crede cd poate construi realitatea si cd este valabil
ceea ce se potriveste cel mai bine pretentiilor sale. Sfantul Ioan
Paul al II-lea a reflectat asupra consecintelor ,crizei privitoare la
adevdr”, ajungand sd afirme cd, ,,odatd abandonatd ideea unui adevar
universal despre bine, care poate fi cunoscut de ratiunea umand, s-
a schimbat inevitabil si conceptia insisi despre constiinta”. [141] In
acest fel, scade recunoasterea unor adevaruri universal valabile care
ne preced si pe care constiinta trebuie sd le accepte. Aceasta l-a
facut pe Papa Francisc sd se intrebe cu realism: ,Ce este legea fara
convingerea dobandita in urma unui lung drum de reflectie si de
intelepciune, cd fiecare fiintd umanad este sacrd si inviolabila?”, si sa
conchida: ,Pentru ca o societate sd aiba viitor, este necesar sa isi
fi insusit un simt al respectului fatd de adevarul demnitatii umane,
cdruia ne supunem. Atunci nu se va evita uciderea cuiva doar pentru
a scapa de oprobriul social si de greutatea legii, ci din convingere.
Este un adevar de nerenuntat, pe care il recunoastem cu ratiunea si il
acceptam cu constiinta. O societate este nobild si vrednica de respect
si prin cultivarea cdutdrii adevarului si prin atasamentul ei fata de
adevarurile cele mai fundamentale”. [142]

134. Cdutarea adevdrului este un element esential pentru democratie,
care este in ea insdsi un instrument de participare la binele comun.
Cand intrebarea despre ceea ce este adevdrat isi pierde interesul si
se impune un pragmatism care se multumeste cu ceea ce pare util
sau eficace, viata democratica sldbeste. Aceasta, intr-adevar, nu se
sprijind numai pe norme si pe proceduri, ci, mai inainte de toate, pe o
relatie loiala cu faptele si pe o orientare reald spre binele persoanelor
si al intregii societdti. Dezinteresul fatd de adevar duce lent, dar
inexorabil, spre totalitarism, pentru care, asa cum scria filozofa
Hannah Arendt, supusii ideali nu sunt atat cei convinsi din punct de
vedere ideologic, cat , persoanele pentru care nu mai exista distinctia
dintre fapt si fictiune (adicd realitatea experientei) si distinctia dintre
adevdrat si fals (adica normele gandirii)”. [143]
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Comunicarea si imaginarul colectiv

135. In acest orizont este important sda ne amintim ca comunicarea
,nu este doar transmitere de informatii, ci creare a unei culturi”. [144]
Continuturile care circuld in mediile digitale influenteaza felul in care
persoanele percep lumea si introduc in constiinta colectiva imagini si
povestiri care orienteaza dorintele si influenteaza deciziile cotidiene.
,Nu este o lume paraleld sau pur virtuald”, [145] pentru ca ceea ce
apare pe internet ajunge sa facd parte din viata persoanelor, mai ales
a celor mai tineri.

136. De aceea, cei care controleaza platformele digitale si mijloacele
de comunicare sociald au o capacitate considerabila de a influenta
imaginarul colectiv si de a prezenta ca dezirabila o anumita viziune
asupra realitatii. Este o putere care trebuie luminata necontenit de
cdutarea adevarului si de respectul fatd de demnitatea umand, pentru
ca acea culturd care se naste in retea sd nu devind instrument de
distragere excesivd, de omogenizare si de dominatie, ci un spatiu in
care sd poata creste libertatea interioara si gandirea critica.

Pentru o ecologie a comunicarii

137. Cea dintdi sarcind care ne revine este aceea de a nu demoniza
si nici de a idolatriza mijloacele de comunicare, ci de a le gestiona
pornind de la un punct fix: adevarul este un bine comun, nu o
proprietate a celor care detin putere sau vizibilitate. Prin urmare,
este necesar sd promovam o ecologie a comunicdrii: in domeniul
normelor publice, aceasta inseamnd a stabili reguli care sa faca
mai transparente criteriile dupa care continuturile sunt selectate
si amplificate si care sd protejeze datele cu caracter personal; in
domeniul social si cultural, in schimb, implica intdrirea organismelor
intermediare, un jurnalism serios si spatii de dezbatere in care
argumentarea si verificarea sd primeze asupra reactiei imediate; in

78



domeniul scolii si al familiei, nevoia tot mai mare de o noud constiinta
educativd si de formare in folosirea corecta si critica a instrumentelor
digitale, a IA si a platformelor de cumpdrare si de investitii; in
domeniul universitar, marea provocare a integrdrii cunostintelor,
formand atat capacitatea de a conecta si de a imbina cunostintele
pentru a interpreta complexitatea, cat si tehnicile de verificare a
faptelor.

138. Si comunitdtile crestine trebuie sa se angajeze intr-o comunicare
transparentd si in cdutarea onesta a faptelor. Din pdcate, nu a
fost intotdeauna asa. Am fost martori, cu rusine, ai anevoioasei
descoperiri a unor adevdruri dureroase chiar si despre membri ai
Bisericii si despre realititi ecleziale. In mod deosebit, unii jurnalisti
angajati in slujba adevarului au avut un rol fundamental in scoaterea
la lumind a nedreptdtilor si a abuzurilor. Lor as vrea sd le repet
cuvintele Papei Francisc adresate vaticanistilor: ,Va multumesc si
pentru ceea ce faceti cunoscut din ceea ce nu merge in Biserica, pentru
cd ne ajutati sd nu ascundem sub covor si pentru glasul pe care
l-ati dat victimelor abuzurilor”.[146] Cu toate acestea, vigilenta si
transparenta sunt, inainte de toate, o grava responsabilitate a Bisericii
insesi si nu trebuie sad asteptdm ca altii sd ne sileascd sa infruntam
adevaruri incomode despre noi insine.

O alianta educationala pentru era digitald

139. Intr-o epocd in care adevdrul este adesea subordonat unor
interese si strategii de comunicare, lumea educatiei dobandeste
o importantd decisivd. Totusi, rapidele transformari tehnologice
scot la iveald cat de putin pregatiti suntem in domeniul educativ.
Omniprezenta mijloacelor digitale genereaza o culturd a imediatului
sia suprastimuldrii, care hraneste oboseala, plictiseala si apatia in fata
efortului pe care il presupune cdutarea adevarului.
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140. Procesele educative, dimpotriva, au nevoie de timp pentru a se
maturiza, de o confruntare cu realitatea dincolo de aparente si de
un drum rdbddtor. Chestiunea este fundamentald, pentru ca orice
tehnologie il educa pe cel care o foloseste. A educa in folosirea IA
inseamnd, prin urmare, a educa pentru a decide cand si pentru ce sa
nu o folosim. Rapiditatea si usurinta cu care se obtine un rdspuns sau
o sintezd fac sa existe riscul ca dorinta de a pune intrebadri, care rodeste
numai cu timpul, sd se stingd. Dupa cum scrie Platon, lucrurile cele
mai profunde si mai importante se invatd numai dupa multa vreme si
mult efort, angajandu-ne in discutia cu ceilalti pentru a ,freca” intre
ele conceptele si experientele, ca si cum ar fi cremene, pand cand in noi
tasneste scanteia intelegerii. [147] Trebuie sa invdtdm sa ne lipsim de
IA si sd ii protejam pe tinerii nostri de promisiunea masinii perfecte,
de acea seductie subtild care face sd pard inutild gandirea umana
tocmai atunci cand este cel mai mult nevoie de ea.

141. In ultimii ani, literatura psihologica si psihiatricd a documentat
cu o insistentd tot mai mare felul in care o expunere precoce si
nesupravegheata la dispozitivele digitale si la retelele de socializare
poate afecta in mod negativ somnul, atentia, reglarea emotionald si
relatiile, mai ales la varstele cele mai vulnerabile, cu urmari uneori
dramatice. La aceasta se adauga usurinta accesului la scene violente
sau crude care ranesc sensibilitatea, la continuturi pornografice si
hipersexualizate, la mesaje care banalizeaza trupul si afectivitatea si
la propuneri care normalizeazd comportamente de risc. In retea nu
sunt rare fenomenele de racolare, de santaj si de exploatare sexuald
a minorilor, care devin si mai insidioase prin folosirea unor profiluri
false, a unor algoritmi care amplifica contactele periculoase si a unor
instrumente de IA capabile sd manipuleze imagini si inregistrari
video. Faptul de a avea prea devreme un telefon mobil personal
si de a-1 folosi fara controlul adultilor poate accentua fragilitatea si
poate favoriza dependentele la tineri, expunadndu-i unor dinamici
de izolare, hdrtuire si hartuire cibernetica, precum si presiunii de a
impartasi imagini intime sau date sensibile.
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142. Pdrintilor de familie le este greu sd reziste singuri conditiondrii
unor modele de afaceri care monetizeaza atentia si timpul. De aceea
este indispensabild o aliantd intre politicd, institutiile educative si
familii, capabild sd ii sustind in mod concret pe adulti in sarcina
lor. Este necesar sa ne opunem, prin decizii publice de anvergurd,
intereselor imediate ale platformelor — concentrate in putine maini
— atunci cand acestea intra in conflict cu binele minorilor. In aceasta
perspectivd, sunt oportune interventii legislative care sa stabileasca
limite de varsta, sa fi responsabilizeze pe furnizorii de servicii — fdra
a descdrca asupra familiilor povara limitdrii — si sd prevada protectii
specifice impotriva oricdrei forme de exploatare si de violenta sexuala
pe internet, astfel incat copildria si adolescenta sa fie cu adevarat
ocrotite ca bunuri pretioase incredintate grijii noastre. [148] In acelasi
timp, este necesar sa ii educam pe copii, pe adolescenti si pe tineri ca
sd invete sa recunoascd manipuldrile, sd isi apere propria demnitate
si sd 0 respecte pe a celorlalti, si in mediile digitale. [149]

Rolul central al scolii

143. Scoala este locul in care noile generatii pot invdta sd caute si
sd iubeascd adevdrul, sd se intrebe despre sensul vietii si despre
demnitatea fiecarei persoane. De aceea, multi pdrinti de familie, care
doresc ca copiii lor sa creasca fiind capabili sa se raporteze la ceilalti,
sd gandeasca cu spirit critic si sa aiba valori solide, isi pun in ea
mari sperante, ca intr-o pretioasa aliatd in educarea copiilor lor. Intr-
adevdr, pdrintii au dreptul primar si inalienabil de a alege tipul de
educatie si de formare care li se da copiilor lor, in coerenta cu propriile
convingeri morale, culturale si religioase. Lumea educatiei se afld
astdzi in fata unor provocari care nu mai pot fi amanate.

144. Prima provocare este de naturd sociopolitica. Atat in interiorul
fiecdrei tdri, cat si intre diferitele regiuni ale lumii, persistd puternice
inegalititi in accesul la educatia de bazi si la studiile superioare. In
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nu putine tari, statul inca nu a investit resursele necesare pentru a
garanta o educatie de calitate pentru toti, fie sprijinind in mod adecvat
sistemul scolar public, fie sustinand institutiile private care ofera
acest serviciu fundamental. Cand o parte importantd a educatiei,
la diferite niveluri, este incredintata unor institutii private, se poate
intampla ca, in lipsa unui sprijin public adecvat, accesul la scoala sa
depinda prea mult de posibilititile economice ale familiilor. In fata
acestui risc, insd, trebuie recunoscuta si sustinuta contributia multor
opere educative catolice care, desi sunt institutii private, garanteaza
o primire incluziva copiilor si tinerilor de orice provenientd, chiar si
atunci cand conditiile economice ale familiilor nu ar ingadui acest
lucru.

145. A doua mare provocare este de naturd pedagogicd. Multe
sisteme educative intdmpina dificultati in a se actualiza in ritmul
schimbarilor si in a sustine o crestere integrala a elevilor. Dezvoltarea
tehnologiilor informatiei si a IA face ca planurile de invatdmant
concepute pentru o alta epoca sda devind repede depasite, in timp
ce organizarea scolii, spatiile, metodele de evaluare si insdsi figura
profesorului trebuie regandite in vederea unei educatii cu adevarat
integrale, deschise tuturor dimensiunilor persoanei. Este necesar
sd se favorizeze formarea continua a cadrelor didactice de-a lungul
intregii lor vieti profesionale, pentru ca ele sa stie sa dialogheze in
mod pozitiv cu noile tehnologii, ajutandu-i pe elevi sd facd o folosire
responsabild, criticd si creativa a acestora si sd nu sufere in mod pasiv
influenta lor.

146. A treia mare provocare este de naturd intelectuald si sapientiala.
Dacd nu suntem atenti, poate aparea un sistem educativ lipsit de
iubire fata de adevar, in care fluxul neincetat de informatii sa
inlocuiasca exercitiul cercetarii, al reflectiei si al discernamantului.
Cunostintele fragmentare se inmultesc, dar devine tot mai greu sa
cuprindem realitatea in ansamblul ei, si punem intrebdri despre
sensul lucrurilor si sd dezvoltdm o autenticd gandire critica si creativa.
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Multi educatori percep deja semnele unei posibile dezumanizari, in
care persoanele ,stiu multe lucruri”, dar au dificultdti in a da un
sens vietii lor — si din cauza incapacitatii de a conecta informatiile
si cunostintele — si in a nu pierde din vedere orizontul de sens.
Este necesar sd promovam o adevdratd igiend a atentiei: ritmuri care
sd includa tdcerea, studiul reflexiv, lectura, analiza cumpanita; fara
aceste elemente, libertatea interioarad poate fi compromisa.

147. Doctrina sociald a Bisericii invita familiile, scolile, comunitatile
crestine si institutiile publice la o aliantd educationald reinnoita.
Aceasta devine realitate atunci cadnd principiile fundamentale se
traduc in obiective educative: a educa in sobrietate si in simtul
limitelor; a educa in recunoasterea dreptului celuilalt si al celor care
vor veni dupd noi de a se bucura de bunurile care ne-au fost date sau
pe care ingeniozitatea umand le pune la dispozitia noastrd; a educa
in libertate si in responsabilitate; a educa in simtul transcendentei
si al binelui comun. Scoala nu este chemata sd urmareasca viteza
lumii digitale, ci sa ofere ceea ce digitalul singur nu poate da: timp
impartdsit pentru a invata si relatii demne de incredere.

Demnitatea muncii in tranzitia digitala

Valoarea muncii

148. De la nasterea Doctrinei sociale, odata cu Rerum novarum,
Biserica a atras atentia asupra protejdrii lucrdtorilor si asupra
necesitatii de a combate orice forma de exploatare. Dar, mai presus
de toate, Magisteriul a recunoscut in muncd ,cheia esentiald” [150]
pentru a intelege chestiunea sociala in intregimea ei, intrucat prin
ea persoana dezvoltda multe dimensiuni ale propriei existente. Din
aceasta perspectiva se intelege si marea intuitie a sfantului Benedict
de Nursia, care a unit rugdciunea si munca, aratand activitatea
cotidiand ca parte a raspunsului persoaneila chemarea lui Dumnezeu.
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Creati dupd chipul Creatorului, prin lucrdrile noastre o prelungim
intr-un fel pe a Sa: contribuim la progresul societatii si la construirea
binelui comun, punem in practica insusirile primite, imbunatatim
si infrumusetdm lumea, ne sustinem familiile, legam relatii de
cooperare si invatam sd construim impreuna, in ascultare si in dialog,
ceva ce nimeni nu ar putea infaptui singur.

149. Din aceste motive, munca nu este un simplu instrument, ci
exprimd si sporeste demnitatea vietii noastre. Este o necesitate
inerenta conditiei umane, o cale obisnuitd spre maturitate, spre
dezvoltare si spre implinirea personald. In aceastd optics, ajutoarele
economice pentru cei sdraci rdman uneori necesare in situatii de
urgentd, dar nu pot deveni singurul rdspuns, intrucat scopul este
acela de a oferi fiecdrei persoane conditiile de a trdi in chip demn prin
propria munca. [15]

150. Astazi, imbinarea automatizarii, a roboticii si a IA transforma
rapid insdsi structura muncii. Se spune cd aceasta va aduce mari
imbunatatiri pentru toti. In realitate, ,noile moduri” de a munci nu
sunt neapdrat maibune, pentru cd ,in timp ce IA promite sd sporeasca
productivitatea preludnd sarcinile obisnuite, adesea lucratorii sunt
constransi sa se adapteze la viteza si la exigentele masinilor, in
loc ca acestea din urmad sa fie proiectate pentru a-i ajuta pe cei
care muncesc. Astfel, contrar beneficiilor anuntate cu privire la IA,
abordarile actuale ale tehnologiei pot, in chip paradoxal, sd descalifice
lucrdtorii, sd ii supuna unei supravegheri automate si sa ii relege la
sarcini rigide si repetitive. Necesitatea de a tine pasul cu tehnologia
poate eroda simtul propriei capacitdti de a actiona a lucratorilor si
poate indbusi capacitdtile inovatoare pe care sunt chemati sa le aduca
in munca lor”. [152] Tocmai pentru a evita aceasta deriva, este necesar
sd proiectam sisteme centrate pe persoand, si nu doar pe randament.

84



Problema somajului

151. Sfantul Ioan Paul al II-lea a amintit cd somajul este un rdu
grav si cd, mai ales atunci cand capata proportii masive, poate
deveni o adevdrata calamitate sociald, ceea ce scoate in evidenta
in mod deosebit responsabilitatea statului. [153] Astizi, in ,a patra
revolutie industriald”, aceasta ingrijorare se ascute, intrucat inovatia
este adesea imbratisatd numai cu scopul de a reduce costurile si de
a mari profiturile. [154] Tn unele contexte, este realist sd ne temem de
o reducere semnificativa si rapida a locurilor de munca disponibile,
cu un efect in lant care atinge profund familiile, tinerii si economiile
locale. In multe sectoare, acest lucru se traduce deja in noi forme de
precaritate si de inegalitate, cu remuneratii foarte ridicate pentru o
minoritate inalt specializata si cu salarii tot mai scizute pentru o mare
parte a populatiei active.

152. Fard indoiald, este de dorit ca tehnologia sd il elibereze pe om
de munci deosebit de grele, repetitive sau periculoase si sd ofere un
sprijin inteligent activitatii umane, dar norma generald trebuie sa
ramana protejarea locurilor de munca si a rolului de neinlocuit al
persoanei. Scopul obtinerii unor profituri mai mari nu poate justifica
decizii care sacrificd in mod sistematic ocuparea fortei de muncs,
pentru ca persoana umand este un scop si nu un mijloc, iar ordinea
economicd trebuie sd ramana subordonatd demnitatii ei si binelui
comun.

153. In acelasi timp, trebuie sd recunoastem cd orice tranzitie reala se
produce printr-o discontinuitate: este inegald, fragmentara si, uneori,
conflictuald. Prin urmare, nu existd un model unic de schimbare,
nici o solutie globald; existd teritorii si istorii care cer raspunsuri
diferite. Data fiind inegalitatea care caracterizeaza lumea noastra,
raspandirea IA si a sistemelor computationale produce efecte diferite
in fiecare loc. Societdtile bogate se automatizeaza rapid si in chip

85



haotic, reducand nevoia de mana de lucru si generand zone de somaj
si frictiuni institutionale. In schimb, vaste regiuni ale lumii riman
prinse in economii hibride, in care munca umana prost platita si
tehnologiile partiale convietuiesc fdrd a ajunge sa se transforme cu
adevarat. Aceste teritorii devin rezerve de mana de lucru precara si
focare de instabilitate si de migratii fortate. Solutiile, asadar, trebuie
gasite la nivel national si local, implicAnd comunitdtile intermediare.
Sunt necesare instrumente capabile sad se adapteze: modele articulate,
experimente locale, redistribuiri progresive, noi drepturi de acces la
bunurile esentiale. Fard a urmadri o armonie abstractd, este vorba de
a construi forme concrete de convietuire umanad in transformare.

154. Munca ramane o dimensiune fundamentald a experientei
umane; nu este doar un mijloc de subzistentd, ci si un spatiu de
exprimare, de relatii si de contributie la comunitate. De aceea,
problemele legate de muncd nu se limiteazd doar la veniturile
necesare supravietuirii familiilor. O societate care ar garanta munca
doar unei mici parti a populatiei i-ar expune pe multi la o situatie
de inactivitate fortatd, de absentd a responsabilitatilor, de lipsa de
angajare si de stimuli cotidieni, cu urmari de sdrdcire umana si
culturald, In contrast cu nivelul ridicat de dezvoltare tehnicd. Ne-
am afla in fata unui paradox al progresului material si al regresiei
antropologice, in care ar dispdrea conditiile pentru o pace sociald
dreaptd si stabild. De aceea, Doctrina sociala a Bisericii insista ca
accesul la munca pentru toti trebuie sd rdmana un obiectiv prioritar
al politicilor publice si al proceselor economice, criteriu de judecata
pentru a evalua calitatea umana a unui model de dezvoltare. [155]
Pe de altd parte, in acele pdrti ale lumii in care ocuparea fortei de
muncd tinde sa se reducd sau sd se transforme radical, ca urmare
a unor procese tehnologice si organizatorice care scapa controlului
democratic, este necesar sd regdndim insusi conceptul de munca si
relatia lui cu cetdtenia, pentru ca lipsa unui loc de muncd sa nu
stirbeasca participarea sociald.
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155. In lumina acestei convingeri, putem reinterpreta si istoria
Doctrinei sociale a Bisericii de dupa Rerum novarum. Initiativele
apdrute in acel context — asociatii, sindicate, cooperative, opere de
asistenta sociald — au contribuit in mod decisiv la imbunatdtirea
legislatiei muncii, la protejarea celor mai vulnerabili si la promovarea
unor conditii mai umane. [156] Astdzi, insd, asemenea instrumente nu
mai sunt de ajuns prin ele insele in fata transformadrilor provocate de
IA, de noua organizare a pietelor si de competitivitatea care rareori
se ingrijeste de sustenabilitatea sociala. Este nevoie de un nou efort
comun din partea responsabililor politici, a organizatiilor lucratorilor,
a lumii intreprinderilor si a comunitatii stiintifice, pentru a elabora cu
celeritate norme si masuri de protectie adecvate si consensuale, si la
nivel international. [*57] Organizatiile sindicale, pe care Biserica le-a
sprijinit intotdeauna, sunt chemate sa se deschida cdtre noile forme
de muncd si catre noii lucratori, pentru a-i reprezenta si a-i apdra intr-
un context in care, fard decizii curajoase, se nasc mai multa sardcie si
mai multe inegalitdti, cu o multime de exclusi inconjurati de masini
si de sisteme automatizate care le-au luat locul.

156. In aceastd tranzitie nu este de ajuns s reactiondm atunci cand
dispar locurile de muncd, ci este necesar sd gestionam transformarea
in mod proactiv. O cale viabila constd, in primul rdnd, in stabilirea
unor criterii sociale pentru inovatie: orice introducere a automatizarii
si a IA ar trebui sa fie insotitd de mdsuri verificabile de protectie
a locului de munca, de recalificare si de participare a lucratorilor,
pentru ca tehnologia sa se orienteze spre eliberarea de timp si de
capacitdti umane, nu spre generarea de excludere. In al doilea rand,
este necesar ca politici active sd facd accesibile tuturor formarea
continua si tranzitiile profesionale, fara a descdrca asupra indivizilor
intregul cost al adaptarii la transformari. In sfarsit, este nevoie
de o responsabilitate antreprenoriald care sa includd calitatea si
demnitatea muncii printre indicatorii de succes. Cand aceste conditii
sunt indeplinite, inovatia poate deveni aliata unei munci mai sigure,
mai creative si mai demne; cand ele lipsesc, inovatia tinde sa se
transforme intr-o accelerare a nedreptatii.
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O economie care sa prefuiasca demnitatea

157. Piata muncii este unul dintre domeniile in care riscurile noilor
tehnologii se manifesta cu cea mai mare claritate. De aceea este
necesar sa ne amintim ca libertatea economicd nu este absoluta
si trebuie masuratd intotdeauna in functie de binele comun si de
demnitatea fiecarei persoane. Initiativa antreprenoriald poate fi o
adevdrata vocatie, capabild sa genereze bogatie si sa imbunatdteasca
viata tuturor, cu conditia de a recunoaste crearea de locuri de munca
demne si de valoare ca parte esentiald a slujirii sale fatd de societate,
si nu ca pe o variabila dependentd exclusiv de profit. [158]

158. Cu spirit profetic, Papa Francisc a avertizat cu privire la o
libertate economica proclamata numai in cuvinte, in timp ce conditiile
reale ii impiedicd pe multi si beneficieze cu adevirat de ea.[159]
Modelele economice care scot in evidentd eficienta si succesul
individual tind sd considere inutild sau putin rentabild investitia in
persoanele care pornesc din situatii de dezavantaj sau care urmeaza
traiectorii de crestere mai lente, ca si cum destinul lor ar depinde
exclusiv de capacitatea lor de a tine ritmul castigatorilor. In realitate,
o societate dreapta are nevoie de un Stat prezent si de institutii
civile capabile sd depdseascad simpla logica a eficientei, orientand in
mod explicit resursele, creativitatea si normele in favoarea celor mai

[160] Tn loc si asteptam beneficiile unei cresteri care ,la

vulnerabili.
sfarsit” va ajunge si la cei saraci, sunt necesare decizii care sa faca
din crestere una incluziva inca de la inceput. Experientele ultimelor
decenii aratd cd, in crizele economice si financiare, cei sdraci sunt
intotdeauna aceia care platesc pretul cel mai mare, in timp ce teoriile
care promit o bundstare generald automata se dovedesc de obicei

iluzorii.

159. Se observa necesitatea de a depdsi actualii parametri de
masurare a gradului de dezvoltare — ancorati de mai bine de
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optzeci de ani in conceptul de Produs Intern Brut (PIB) —, care fac
sd fie trecute cu vederea, intr-un mod aproape sistematic, aspecte
esentiale pentru bundstarea generald a persoanelor si a mediului
inconjurator. In acelasi timp, acesti parametri pretuiesc activitati
care au un impact, pe termen scurt sau lung, asupra vietii planetei
noastre. Dezvoltarea unor parametri si indicatori complementari
PIB-ului este decisiva pentru a imbunatati datele de baza folosite
pentru a realiza analize, pentru a lua decizii politice si de politica
economicd, precum si pentru a selecta prioritatile regionale, nationale
si internationale. Introducerea unor noi parametri va permite
evaluarea, cu o viziune ampld si adecvata timpurilor, a efectelor
deliberdrilor legislative si normative asupra demnitdtii muncii,
asupra prosperitatii impdrtasite, asupra reducerii inegalitdtilor si
asupra protejarii mediului inconjurdtor. Ea va avea repercusiuni
asupra conceptului insusi de dezvoltare, asupra proceselor formative,
asupra mentalitdtii si a opiniei publice, precum si asupra padcii, care
este adevdratd numai daca se intemeiaza pe dreptate.

160. Finantele au dobandit o importanta crescindd in ultimii
ani si au cunoscut o inovatie semnificativd, inclusiv dupad
introducerea criptomonedelor. Reflectiile si orientdrile cuprinse
in Magisteriul Predecesorilor mei, indeosebi in enciclicele lor, au pus
in lumind functionarea intermedierii financiare, ,a cdrei functionare,
desprinzandu-se de fundamente antropologice si morale potrivite,
nu numai ca a produs abuzuri si nedreptati evidente, ci s-a dovedit
si capabild sa creeze crize sistemice in lumea intreaga”. [161] Si este
la fel de adevdrat ca renta capitalului riscd sa inlocuiasca veniturile
din muncd, care adesea raman relegate pe un plan secundar fatd de
interesele principale ale sistemului economic. Totusi, economisirea
care se transforma in credit pentru economia reald si, prin urmare,
pentru crearea de locuri de munca atat salariate, cat si pe cont propriu,
ramane fundamentald pentru dezvoltare si pentru investitiile care
trebuie sad insoteasca tranzitiile in curs. Functia sociala a creditului
ramane de neinlocuit. Finantarea de dragul finantdrii in sine este cu
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totul altceva decat finantarea pentru dezvoltare si pentru crearea si
evolutia muncii.

161. Aceastd perspectiva trebuie consideratd in cadrul unei viziuni
mai ample asupra dinamicilor globale. Bogatia mondiald a crescut
in termeni absoluti, dar concentrarea ei in putine maini a sporit,
iar dezechilibrele s-au accentuat, atat intre tari, cat si in interiorul
aceleiasi tdri: ,putini au prea mult si prea multi au prea putin,

aceasta este logica de astazi”. [162]

Progresele stiintifice si tehnologice,
inclusiv in domeniul medical, nu sunt usor accesibile pentru marea
majoritate a populatiei, asa cum s-a vazut in mod dramatic in timpul
recentei pandemii. In timp ce in unele regiuni se investeste in
interventii superflue sau in visuri de depdsire personald pe care
putine persoane si le pot ingddui, in alte parti ale lumii lipsesc inca
echipamentele esentiale pentru a salva milioane de vieti omenesti. A
crede cd noile tehnologii vor aduce in chip automat foloase tuturor
inseamnd a ignora o evidenta: daca transformadrile nu sunt gestionate
fixdnd ca obiectiv prioritar, inca din faza de planificare, prevenirea
unor inegalitdti noi si mai mari, progresul tehnologic genereazd in
mod automat inegalitati structurale. Astdzi dreptatea trece si prin
accesul la beneficiile inovatiei: ingrijiri, cunoastere, instrumente si
oportunitati.

162. Nu exista indoiala ca sunt necesare legi drepte si instrumente
de redistribuire care sa corecteze dezechilibrele, inclusiv prin sisteme
fiscale care sd usureze povara asupra celor mai slabi si sa ceard mai
mult de la cei care dispun de resurse mai mari. Dar nu trebuie
sd considerdm cdutarea dreptdtii sociale ca pe o tema separata si
ulterioard producerii de bogdtie, ca si cum economia ar trebui sd se
limiteze la a crea valoare, iar politica ar interveni abia dupd aceea
pentru a o distribui. Dimpotriva, dreptatea priveste toate etapele
activitatii economice, de la obtinerea resurselor pand la finantare,
de la productie pand la consum, iar fiecare alegere are consecinte
morale. [163]
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163. Mai mult, in era IA si a roboticii, nu mai este posibil sda ne
incredem numaiin ,mana invizibild” a pietei: [164] politica are sarcina
de a orienta dinamicile economico-tehnologice spre binele comun,
promovand munca demnd, incluziunea sociald si o distribuire
echitabild a beneficiilor inovatiei. Intrucat multe decizii economice
trec dincolo de frontierele statelor, este necesard si o cooperare
internationald capabild sd defineasca strategii comune, mai ales
in favoarea tarilor si a grupurilor celor mai vulnerabile, pentru a
promova dezvoltarea si a depdsi asistentialismul. Logica ce inspira
aceste decizii este aceea a imensei demnitdti a fiecdrei persoane,
a binelui comun si a unei lumi gandite cu adevdrat pentru toti.
Interdependenta dintre pace si dezvoltare, asa cum scria in mod
profetic sfantul Paul al VI-lea in 1967, [165] ar putea fi actualizata
astdzi astfel: prosperitatea poate contribuila construirea sila intarirea
pdcii numai daca este rdspandita, incluziva si sustenabila.

164. In termeni concreti, a orienta economia spre demnitate
inseamnd a adopta cateva criterii de actiune stabile chiar si in era IA.
In primul rand, transparenta si responsabilitate: atunci cand datele
si algoritmii influenteaza acordarea de credite, selectia de personal
sau accesul la servicii ori la oportunitati, este necesar ca deciziile sa
fie inteligibile, sa poatad fi puse in discutie si sa fie supuse controlului,
pentru ca persoana sd nu rdmana redusa la un profil. In al doilea
rand, incluziune si acces: beneficiile inovatiei trebuie sa fie insotite
de investitii In competente, in infrastructuri si in servicii esentiale,
pentru ca tehnologia sd nu ldrgeasca prapastia dintre cei care au si
cei care nu au. In sfarsit, masuri de echitate: fiscalitatea, protectiile
sociale si politicile industriale trebuie sa corecteze dezechilibrele
create de concentrarea bogdtiei si a puterii. Aceste criterii nu sunt
o frand in calea inovatiei; in realitate, ele o fac viabild si umana.
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Familia si tinerii: conditii sociale ale sperantei

165. Familia este un bun social primordial. Intemeiatd pe unirea
stabild dintre un barbat si o femeie, ea este cel dintdi mediu in care
fiecare persoand isi dezvoltd potentialul, ia cunostintd de demnitatea
sa si invata primele forme ale adevarului si ale binelui, interiorizand
deprinderi care o pregatesc pentru viata in societate. [166] Familia, cea
dintai societate naturald, inzestrata cu drepturi originare, este celula
fundamentali si de neinlocuit a oricdrei organizari comunitare. [167]
In consecintd, atunci cand proiectele politice si deciziile economice
importante o relegd la un rol marginal sau secundar, este compromisa

cresterea autenticd a intregului corp social. [168]

166. Familia este insd un bun social fragil, care este atins in mod
nemijlocit de transformarile economice si tehnologice ce schimba
lumea muncii, si care are nevoie de sprijin cultural, juridic si
economic. Este bine cunoscut impactul devastator al somajului si
al precaritdtii asupra tesutului familial. Pe termen scurt poate pdrea
avantajos sa se reduca costul muncii sau sd se maximizeze eficienta
financiard, dar pe termen lung aceasta submineaza insesi temeliile
convietuirii: In timp ce se sarbatoresc progresele tehnologice,
structura sociald este erodata treptat, ca de un virus tacut.

167. Pentru tineri, precaritatea muncii este deosebit de grava. Dupa
cum amintesc episcopii din Statele Unite ale Americii, munca nu este
numai sursd de venituri, ci un domeniu decisiv in care se formeaza
identitatea, se tes prietenii si relatii, se invatd responsabilitati concrete
si se discerne propria vocatie. [169] Cand accesul la un loc de munci
este Impiedicat de rate inalte ale somajului, de sisteme de formare
inadecvate sau de bariere structurale, multi tineri isi vad blocat
drumul spre implinirea personald si profesionald. Necesitatea de
a schimba locul de muncad de mai multe ori de-a lungul vietii cere
parcursuri permanente de actualizare si de recalificare, care sd le
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dea noilor generatii capacitatea de a-si asuma, cu competentd si
autonomie, riscurile unui context economic schimbdtor si adesea
imprevizibil. [7°]

168. De aici decurge o responsabilitate publicd specifica. Statul
are datoria de a sustine activitatea intreprinderilor, crednd conditii
favorabile ocuparii fortei de muncd, incurajand munca acolo unde
ea este putind si apdrand-o in vremuri de crizd, intrucat ea este
un bun primordial pentru familii si pentru societate. [171] Mai ales
intr-o epocd de schimbadri tehnologice profunde, este nevoie de o
creativitate politicd ,in favoarea muncii”, care sa pund in centru
familia si noile generatii, dacd nu vrem ca progresele economice sa
se traducd in noi forme de nesigurantd si de excludere.

169. A sustine familiile si pe tineri in aceasta tranzitie cere masuri
care sa facd posibild stabilitatea. Asa cum s-a amintit mai inainte,
sunt necesare politici ale muncii care sd favorizeze continuitatea
si calitatea locurilor de munca, combatdnd precaritatea ca stare
normald de viatd si promovand parcursuri realiste de acces si de
dezvoltare profesionald. In al doilea rand, sunt necesare masuri
care sa garanteze ritmuri umane: fara un echilibru intre munca,
servicii si odihnd, familia sldbeste, iar tinerilor le este greu sa ajunga
la maturitatea simtului responsabilitatii. In plus, este fundamental
sd se investeascd in formare si in pregdtire profesionald accesibile,
pentru ca mobilitatea profesionald pe care o cere economia digitala
sd nu se transforme intr-o selectie cruda intre cei care se pot actualiza
si cei care nu pot. In sfarsit, trebuie sprijinite legaturile sociale:
retele si comunitati educative care sd insoteascd alegerile de viata si
sa impiedice ca nesiguranta sd genereze singuratate si dependente.
Astfel, transformarea tehnologica poate fi strabadtuta fara a rupe ceea
ce face generativa o societate: capacitatea de a construi viitorul.
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A ocroti libertatea in fata dependentei si a mercantilizarii

Dependente si control social

170. Dupa ce am analizat adevarul si educatia, munca si familiile,
trebuie sd vorbim despre efectul revolutiei digitale asupra libertatii
umane, reflectind asupra modului de a aborda atat riscurile
legate de psihologia individuald, cat si marile drame sociale. Nu
trebuie subestimate formele cele mai subtile de dependenta legate
de economia digitald a atentiei, in care platformele si serviciile
sunt proiectate pentru a capta timpul si privirea utilizatorilor,
exploatandu-le fragilitdtile si sldbindu-le libertatea interioara. Cand
modelele de afaceri prosperd pe seama sldbiciunii umane, persoana
este tratatd ca un mijloc si nu ca un scop, iar cei care proiecteaza
sau finanteaza aceste sisteme isi asuma o responsabilitate morala
de care nu se pot dezlega. Este urgent sda promovam o folosire
a tehnologiilor care sa intdreasca libertatea interioard: educatie in
sobrietatea digitald, protejarea minorilor si lupta impotriva modelelor
care prosperd pe seama vulnerabilitatii.

171. Un risc suplimentar, mai putin vizibil, dar nu mai putin grav,
este acela al controlului social pe care il fac posibile colectarea
masiva de date si folosirea sistemelor algoritmice. Cand fiecare
gest lasda urme — deplasari, cumpadrdturi, relatii, preferinte —
se naste o putere noud: aceea de a profila, a prevedea si a
orienta comportamentele, adesea fdrd ca persoanele sa aiba deplina
constiintd de aceasta. Daca aceste date sunt folosite pentru a lua
decizii care se rasfrang asupra unor oportunitdti concrete (accesul
la credit, selectia de personal, servicii), existd riscul de a submina
libertatea si de a-i discrimina pe cei mai vulnerabili. In plus, controlul
nu trece numai prin interdictii explicite, ci prin arhitectura vizibilitatii:
ceea ce este amplificat sau devine invizibil, ceea ce este rasplatit
sau penalizat sfarseste prin a modela opinii si alegeri, generand
conformism si autocenzura. De aceea libertatea, in era digitald, nu
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este doar o chestiune interioard; este si o chestiune publicd, care cere
norme clare, transparentd, cdi de contestare si limite proportionate
ale folosirii tehnologiilor invazive, pentru ca tehnologia sd rdmana in
slujba persoanei si sd nu devind o formd de dominatie a constiintelor.

172. Raddcina acestor probleme este o mentalitate tehnocratica si
postumanistd, care tinde sa considere persoana un obiect manipulabil
sau o resursd de optimizat, [172] eliminand tot ceea ce pune limite
maximizdrii profitului: ceea ce conteazd este eficienta, nu respectul
fata de libertatea si demnitatea umand. Unele curente postumaniste
ajung chiar sa sustind existenta unor fiinte umane , de clasa a doua”,
in slujba intereselor unor elite care se percep pe sine ca superioare:
o perspectivd nelinistitoare, cu atdt mai grava dacd se imbina cu
instrumente tehnologice care amplificd in mod exponential puterea
de control si de selectie. De asemenea, anumite logici ale indatorarii
structurale, care mentin popoare intregi in conditii de dependentsd,
dezvdluie aceeasi mentalitate care acceptd, sub forme noi, relatii de
subordonare apropiate de sclavie.

A rupe lanturile noilor sclavii

173. Aceastd viziune distorsionata asupra fiintei umane se traduce
astdzi in diferite forme de supunere legate in mod direct de economia
digitald. In lumea IA nimic nu este imaterial sau magic. Fiecare
raspuns care pare imediat si perfect provine dintr-un lung lant de
medieri, dintr-o retea intinsa de resurse naturale, de infrastructuri
energetice si, mai ales, de persoane. O parte semnificativd a
functionarii economiei digitale se sprijina pe munca tdcutd a milioane
de fiinte umane, folosite in activitdti putin vizibile, dar esentiale:
etichetarea datelor, moderarea continuturilor — adesea dintre cele
mai rele — si antrenarea modelelor. In multe cazuri este vorba
despre tineri, in majoritate femei, care muncesc din greu in schimbul
unor remuneratii minime. La aceastd muncd invizibild si anevoioasa
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se adaugd sarcina, si mai brutald, a extragerii resurselor necesare
pentru producerea dispozitivelor si a microprocesoarelor pe care se
intemeiaza IA. In unele regiuni ale lumii, adolescenti si copii lucreaza
in conditii periculoase la sfirdmarea materialelor din care se obtin
pdmanturile rare. Corpuri marcate, mutilate, consumate pentru
ca fluxul calculelor s& nu se intrerupa. In plus, retelele criminale
folosesc platforme pe internet, sisteme de mesagerie, pldti anonime
si tehnici de profilare pentru a recruta, a controla si a transfera
victimele traficului de persoane, de multe ori minore, transformand
barbati si femei in ,date” care sa fie urmarite si in ,pachete” care
sd fie transferate in interiorul acelorasi circuite digitale care sustin
0 mare parte a economiei globale. Aceastd realitate interpeleaza
profund constiinta morald a timpului nostru. Nu este de ajuns sa
invocam eficienta, nici sa laudam beneficiile inovatiei, daca acestea
se intemeiaza pe un lant de exploatare mentinut in mod deliberat
ascuns. Daca o tehnologie promite emancipare, dar produce noi
forme de subordonare globald, ea contrazice principiul fundamental
al demnitatii persoanei.

174. Luptaimpotriva noilor forme de sclavie constituie o proba de foc
decisiva pentru discerndamantul etic privitor la IA si la transformarea
digitala. Urmand traditia inaugurata de Leon al XIIl-lea, Biserica
isi reinnoieste condamnarea ferma a oricdrei forme de sclavie, de
trafic si de transformare a persoanelor in marfd, si aminteste urgenta
unei ample miscdri de reflectie si de actiune care sd pund in centru
demnitatea inalienabild a oricdrei fiinte umane si binele comun,
ca scopuri ale societdtii si ca criterii ale oricdrei decizii personale,
sociale si politice. Fard aceasta reflectie eticd si umanizatoare,
puterea crescanda a sistemelor digitale riscd sd ne conduca spre noi
atrocitdti, nu mai putin rusinoase decat cele din trecut pe care astdzi
le deplangem, in timp ce continudm sd ne infdtisim ca societdti
,avansate” si ,civilizate”.

175. Traficul de persoane trebuie recunoscut ca o forma
contemporand de sclavie si ca o gravd incdlcare a demnitatii
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umane; a nu reactiona cu fermitate sau a tolera in vreun fel aceste
practici Inseamnad, intr-o anumita masura, a ne face astdzi complici la
vinovatiile savarsite ieri, cand sclavia era justificatd sau trecuta sub
tacere. [173]

176. Biserica, pe mdsurd ce doctrina sa s-a maturizat, a luat
treptat cunostintd de gravitatea acestor realitdti. Este adevdrat ca
evenimentele trecutului nu pot fi judecate in mod ahistoric, ca si cum
toate criteriile care s-au maturizat cu timpul ar fi fost dintotdeauna
la indemand. Totusi, nu putem nega si nici minimaliza intarzierea
cu care Biserica si societatea au condamnat flagelul sclaviei. Daca in
Antichitate si in Evul Mediu multe persoane si institutii bisericesti
au avut sclavi, deja in epoca moderna Scaunul Apostolic roman,
indemnat de cererile suveranilor, a intervenit in mai multe randuri
pentru a reglementa si a legitima modalitatile de supunere si, in unele
cazuri, de reducere la sclavie a ,necredinciosilor”. [174] A trebuit s se
astepte pand in secolul al XIX-lea pentru a gdsi o condamnare formald,
absolutd si universald a sclaviei, indeosebi cu Leon al XIII-lea. [175]
Aceasta constituie un exemplu limpede al progreselor Bisericii in
intelegerea adevarurilor vesnice ale Revelatiei pe care ea le pdstreaza.
Desi nu gdasim omogenitate in chestiunea in sine — dupa ce a tolerat
vreme indelungata sclavia si ajungand abia mai tarziu sd o condamne
in mod absolut —, exista o continuitate de-a lungul intregii istorii
in ceea ce priveste convingerea despre demnitatea oricdrei fiinte
umane, creatd dupd chipul lui Dumnezeu, chiar dacd nu s-a reusit,
in optsprezece secole, explicitarea oficiald a totalei incompatibilitdti a
sclaviei cu aceasta demnitate. Este vorba despre o rand in memoria
crestind fata de care nu ne putem socoti strdini. [276] Este de neocolit
sd simtim o durere profunda atunci cand privim uriasa suferintd
si umilire pe care sclavia le-a Insemnat pentru atdtea persoane, in
contrast cu demnitatea fara margini a fiecareia dintre ele, iubite la
nesfarsit de Domnul. De aceea, in numele Bisericii, cer sincer iertare.

177. Tocmai de aceea, amintirea complicitdtii si a orbirii din trecut
in fata nedreptatii sclaviei devine pentru noi o chemare la veghere:
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ceea ce am invatat trebuie sa se traducd in discernaméant si in
responsabilitate in prezent. Dacd nu vrem sd cerem iertare in viitor
pentru ca nu am fost fideli comorii demnitdtii umane pe care o
cuprinde credinta noastrd, astdzi ne revine sa fim directi si fermi in
a denunta traficul de persoane in multiplele sale manifestari si in a
sprijini, pas cu pas, impreund cu toti aceia care se angajeaza pentru
aceastd cauzd, cdi reale de prevenire, de protectie, de eliberare si de
reabilitare.

178. Colonialismul arata astdzi un chip inedit. El nu numai
cd domind trupurile, ci isi Insuseste datele, transformand vietile
personale in informatie exploatabild. Teritorii intregi, mai ales acelea
cu o relevantd geopolitica mai micd si cu o fragilitate structurald
mai mare, sunt strabatute in prezent de o noud logica a extractiei:
aceea a fluxurilor sanitare, a profilurilor epidemiologice, a hartilor
genetice si a datelor demografice. Acestea sunt noile ,pamanturi
rare” ale puterii: informatii vitale care, odata corelate, pot fi folosite
pentru a antrena modele predictive, a orienta strategii de investitii, a
anticipa crize si, mai ales, a selecta cine si ce conteazd. Cine detine
datele sanitare ale unor populatii intregi, colectate astdzi adesea sub
pretextul ajutorului, al cercetdrii sau al inovatiei, detine in realitate o
parghie structurald asupra viitorului: poate modela nevoile si pietele.
Si poate decide, inaintea celorlalti, cui sd destineze medicamente,
investitii si protectii. Aici se joacd una dintre cele mai urgente
chestiuni morale ale timpului nostru: a transforma cunoasterea
impadrtdsita in bine comun, nu in instrument de dominatie; a reda
popoarelor nu numai datele care le descriu, ci si posibilitatea de a
hotari cum vor fi folosite, cine le va folosi si pentru cine. Altminteri,
era digitald nu va fi postcoloniald, ci coloniala sub o altd forma.

179. Noile sclavii se hrdnesc din lanturi economice si din
infrastructuri digitale. De aceea este necesar sd actiondm pe mai
multe fronturi: in primul rand, pentru a cere o mai mare transparenta
a lanturilor de aprovizionare care sustin industria tehnologica si
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economia digitald, astfel incat niciun avantaj competitiv sa nu fie
construit pe o exploatare invizibil. In al doilea rand, este necesar ca
intreprinderile si investitorii sa adopte criterii clare de verificare etica
preventiva (due diligence), incluzand printre prioritdti protejarea
lucratorilor, lupta impotriva muncii fortate si impactul social al
modelelor de afaceri intemeiate pe date. In plus, trebuie si li se
ceara platformelor digitale sd coopereze in mod responsabil cu
autoritdtile si cu societatea civild, pentru a impiedica transformarea
instrumentelor de comunicare, de platd si de profilare in canale de
recrutare si de control al victimelor. Cand aceste decizii converg,
mediul digital se poate preschimba din spatiu al praddrii in spatiu
de protectie, de prevenire si de promovare a demnitatii.

O responsabilitate impartasita

180. Diferitele domenii luate in considerare — cdutarea adevarului
in viata publicd, educatia in mediul digital, transformarile lumii
muncii, fragilitatea familiilor si noile forme de sclavie — nu sunt
fenomene izolate. Toate pun in joc acelasi lucru: daca tehnica devine
criteriu absolut, persoana riscd sa fie tratatd ca o data, ca o rotitd sau
ca o marfd; daca, dimpotrivd, tehnica se inscrie intr-un orizont de
intelepciune, ea poate deveni o ocazie de crestere, de dreptate si de
fraternitate.

181. Din aceasta perspectiva, Doctrina sociald a Bisericii propune
o responsabilitate Impartasitd. Ea cere ca aceste procese sd fie
gestionate cu viziune de viitor: de institutii capabile sa reglementeze
fara a sufoca si sd protejeze fdrd a se substitui; de intreprinderi
care sd recunoascd in muncd si in demnitate un criteriu de succes;
de organisme intermediare si de comunitdti educative care sa
reconstruiascd increderea si legdturile; de cetdteni care sd cultive
responsabilitatea, sobrietatea, discernamantul si simtul adevarului.
Numai astfel inovatia va putea deveni cu adevarat dezvoltare umana
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integrald si nu factor de excludere si de dominatie; si numai astfel
promisiunea progresului va putea fi recunoscutd ca adevaratd, pentru
cd va fi masuratd in functie de demnitatea inviolabild a fiecarui barbat
si a fiecdrei femei.

Inapoi la cuprins
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CAPITOLUL AL CINCILEA

CULTURA PUTERII $I CIVILIZATIA IUBIRII

182. Dupa ce am analizat modul in care IA transforma unele aspecte
ale vietii si ale societdtii, cu grave repercusiuni asupra demnitatii
umane, este necesar sa indreptam privirea cdtre un domeniu si
mai dramatic: rdzboiul. Aici chestiunea nu priveste doar eficienta
noilor instrumente, ci riscul ca tehnologia, separatd de etica si de
responsabilitate, sd facd mai rapida si mai impersonala decizia asupra
vietii si a mortii si sd prezinte folosirea fortei ca o optiune imediata si
viabild. Intr-o lume tot mai interdependents, pacea nu este o tema
intre altele, ci o conditie a binelui comun universal si o proba pentru
maturitatea morald a popoarelor si, in mod deosebit, a celor care sunt
chemati la posturi de responsabilitate in guvernare.

183. Revolutia digitala schimba gramatica conflictelor. Razboiului
vizibil i se adauga forme hibride: atacuri cibernetice, manipularea
informatiei, campanii de influentd si automatizarea deciziilor
strategice. IA intrd in aceste procese ca factor de accelerare, intr-un
context in care multe tehnologii sunt intrinsec ambivalente: ceea ce se
naste pentru a proteja se poate transforma rapid in atac, iar frontiera
dintre protectie si agresiune tinde sa se estompeze. IA poate spori
apdrarea si protectia civililor, dar poate si sa coboare pragul folosirii



fortei, sa facd opace responsabilitatile si sa hrdneasca o culturd in
care dusmanul este redus la un simplu dat, iar victima la o , dauna
colaterald”. 1In fata acestor transformdri, trebuie si recurgem la
principiile Doctrinei sociale — demnitatea persoanei, binele comun,
destinatia universald a bunurilor, subsidiaritatea, solidaritatea si
dreptatea — ca la criterii pentru a judeca daca tehnologiile slujesc cu
adevdrat omenirii sau sfarsesc prin a o supune, si sa le considerdam
orientdri pentru deciziile noastre.

184. In acest capitol intentionez, asadar, sa pun fatd in fatd doua
logici opuse, pe care le-am evocat deja prin imagini biblice: pe de o
parte, ispita de a construi Turnul Babel, increzandu-ne in putere si in
orgoliu; pe de alta parte, rabdarea de a reconstrui Ierusalimul, ca pe

vremea lui Nehemia, ,bucatad cu bucata”, ingrijind umanul si binele
comun.

185. Daca privim dinamicile mondiale, recunoastem tot mai limpede
expansiunea unei culturi a puterii, facuta din polarizari si violente.
Babelul modern nu este doar paradigma tehnocraticd globalizatd, ci
si infruntarea la distantd dintre imperialisme opuse, intre puteri care
vor sd 1si pdstreze primatul si puteri care aspird sa il cucereascd, cu o
multitudine de conflicte locale. Este, in plus, cursa pentru a dezvolta
tehnologii tot mai puternice sau pentru a-si asigura controlul asupra
lor, dupa o dinamicd dezumanizantd care pare sa nu cunoasca limite.
Si totusi, aldturi de aceasta derivd, intrezdrim o mare parte a omenirii
care incearcd sa rdmand umana si sa se straduiascd sa construiasca
cetatea convietuirii si a pdcii. Cu totii suntem adesea artizanii ei
inconstienti si arhitectii ei dezbinati, capabili de gesturi generoase,
dar lipsiti de o viziune de ansamblu: este o constructie mai lentd,
mai putin vizibild si mai putin spectaculoasd, care asteaptd sa fie
mai bine Inteleasd si mai bine coordonatd, pentru a deveni astfel
angajamentul constient si articulat al fiecarei comunitati, de la familie
péanad la guvernarea statelor si la relatiile dintre ele. Acestui orizont
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de angajare, acestei lucrdri a sperantei 1i dam numele de ,civilizatia
iubirii”.

Civilizatia iubirii in era digitald

186. Cand sfantul Paul al VI-lea a introdus expresia ,civilizatia
iubirii”, [177] lumea era marcatd de Rizboiul Rece, de cursa
inarmarilor si de puternice dezechilibre economice. In acel context,
Biserica indica o cale alternativa la opozitia ideologicd dintre sisteme,
imaginand o ordine sociald in care dreptatea si caritatea se impletesc,
iar iubirea devine principiu de organizare a vietii economice, politice
si culturale. Astdzi trebuie sd recuperam cu putere aceastd viziune:
civilizatia iubirii nu este o utopie naivd, ci un proiect exigent. Ea
consta in a traduce caritatea in structuri de dreptate, in a da trup
institutional fraternitdtii si in a-l considera pe celdlalt — fie el
persoand, fie popor — un aliat necesar pentru construirea binelui
comun. Asa cum ne-a amintit enciclica Fratelli tutti, numai aceasta
iubire sociald, capabild sd devinad culturd si normd, poate genera
o ordine internationala stabild, transformand convietuirea dintr-o
simpld coexistentd inarmata In comunitate de destin. [178]

187. Astdzi, in contextul revolutiei digitale, aceastd intuitie se
dovedeste si mai decisivd. Retelele digitale, economia globalizata
si dezvoltarea IA creeaza legdturi tot mai stranse, conectand in
timp real deciziile luate intr-un loc cu efectele pe care le produc
in altul. De aceea rdman actuale cuvintele Conciliului Vatican II
despre interdependenta crescdnda dintre popoare: binele comun
dobédndeste tot mai mult o dimensiune universald, cu drepturi
si indatoriri care privesc intreaga familie umana. [179] Proiectul
civilizatiei iubirii 1si asuma aici sarcina decisivd de a transforma
aceasta interdependenta suferitd intr-o solidaritate doritd si aleasa.
Este criteriul pentru a orienta procesele tehnologice: nu este de ajuns
ca IA sd ne facd mai eficienti sau mai conectati, ea trebuie sa slujeasca
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la edificarea acelei familii umane universale, cu drepturi si indatoriri
impdrtdsite, in care apropierea digitald sa devind o ocazie reald de
intdlnire si de grijd reciproca.

Cultura puterii

188. In timpurile pe care le trdim se consolideazi o culturd a
puterii, in care disponibilitatea mijloacelor si capacitatea de a
domina tind si dicteze agenda si criteriile de decizie, relegand
binele comun al omenirii pe un plan secundar si reducand drama
concretd a popoarelor aflate in razboi la o variabild secundara fata de
interesele strategice. Aceastd culturd a puterii patrunde in societate,
modificd relatiile si comportamentele, se extinde normalizand
razboiul, urmadrind o putere militard tot mai mare, profitind de criza
multilateralismului si hranind un fals realism, care repeta ca nu exista
alternative.

Normalizarea razboiului

189. In 1965 a rdsunat cu putere strigitul sfantului Paul al VI-lea
in fata Adundrii ONU: ,Niciodatd mai mult razboi, niciodata mai

mult rizboi!”. [180]

Trebuie sa recunoastem cd, in pofida dorintelor
si a proclamatiilor de pace, ultimii saizeci de ani au fost marcati de
conflicte de o ferocitate impresionantd, care adesea au lovit masiv
populatiile civile, provocand victime nevinovate, valuri de refugiati,
destabilizare sociald si rani de lunga durata. Totusi, in discursul
public prevala convingerea cd rdzboiul trebuia sd ramana o extrema
ratio, supusd unor limite etice si juridice riguroase si, in orice caz,
unui orizont politic orientat spre pace. In urma evenimentelor
petrecute in perioada dintre cele doua razboaie, dupd al Doilea
Réazboi Mondial s-a produs o cotiturd: pacea a fost asezatd in centrul
ordinii internationale, asa cum o atesta indeosebi Carta Organizatiei
Natiunilor Unite, care isi propune ,sa izbdveascd generajciile viitoare
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de flagelul razboiului”. [*81]

Multe Constitutii nationale, in aceeasi
linie, relegasera folosirea armelor la cazuri extreme si riguros
delimitate. Chiar si in timpul Razboiului Rece, in pofida prezentei
unor conflicte grave, persista constiinta cd trebuia evitat cu orice pret

un nou conflict mondial.

190. Astdzi, In schimb, asistim la o adevidrati schimbare de
paradigma in discursul public si in deciziile de reinarmare, cu
o ingrijoratoare reabilitare a rdzboiului ca instrument al politicii
internationale, in timp ce se erodeaza tocmai acele criterii etice care
ii limitaserd folosirea. Conflictele regionale care se prelungesc in
timp, escaladarea tensiunilor si amenintarile reciproce devin aproape
obisnuite, iar forme de conflict pentru expansiune teritoriald, care se
credeau depasite, reapar. Opinia publicd este orientata si obisnuita
treptat cu naratiuni mediatice polarizate, adesea amplificate de
algoritmi care pretuiesc infruntarea si opozitia.

191. Asistdm, de asemenea, la o ingrijoratoare pierdere a memoriei
istorice. Disparitia treptatd a martorilor directi ai Holocaustului
si ai celor doud razboaie mondiale faciliteazd rescrierea selectiva
sau distorsionatd a trecutului, intr-un climat in care stirile false si
manipuldrile narative intunecd lectiile invatate. Fara o memorie vie
a ororilor razboiului, deciziile politice riscd sd fie luate pe baza unor
calcule de fortd, lipsite de o viziune asupra consecintelor pe termen
lung.

192. La toate acestea se adaugd un element nou si decisiv:
dimensiunea mediaticd si digitald. Retelele de comunicare, mediile
informationale fragmentate si algoritmii care premiaza infruntarea
pot amplifica polarizarea si resentimentul, pot accelera propaganda
si pot ingreuna discerndmantul comun. Astfel, rdzboiul nu doar ca
se poartd, ci se si pregateste cultural prin naratiuni simpliste, prin
logici de tip prieten-dusman, prin dezinformare si prin fricd. Cand
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memoria istoricd se atenueazd si cand sldbesc criteriile etice care fi
protejeaza pe civili si pe cei mai fragili, devine mai usor sa prezinti
violenta ca necesard, inevitabild sau chiar ,curata”. In acest climat
omenirea alunecd in cultura violentd a puterii, unde pacea nu mai este
prezentatd ca o sarcind care trebuie asumatd, ci ca un interval precar
intre conflicte. Astdzi, mai mult ca oricAnd, este important sa reiteram
depadsirea teoriei ,,razboiului drept”, invocatd mult prea des pentru
a justifica orice rdzboi, fard a aduce atingere dreptului la apararea

legitimd, inteleasa in sensul cel mai strict. [182]

Omenirea dispune
de instrumente mult mai eficace si mai capabile sa promoveze viata
umand pentru a infrunta conflictele, precum dialogul, diplomatia
si iertarea. Recurgerea la fortd, la violentd si la arme marturiseste
o sdrdcie relationala care are intotdeauna consecinte dezastruoase

pentru populatiile civile.

Forta fara limite

193. Unelement decisiv al panoramei actuale este cresterea industriei
de razboi, care a devenit un sector-cheie al economiei unor tari.
Legatura strdnsa dintre interesele economice, aparatele militare
si deciziile politice genereazd o ,natiune inarmata”, in care
razboiul pare aproape o prelungire naturald a politicii, iar piata
armelor devine un motor autonom al deciziilor belice. Nu putem
ignora enormele interese economice care stau in spatele razboiului.
Industriile de armament si tdrile care furnizeaza arme profita de o
piatd care prosperd tocmai datorita conflictelor. In acest sens, exist4 si
o logica economica ce contribuie la alimentarea tensiunilor in diferite
regiuni ale lumii.

194. Arsenalele militare se afld in centrul atentiei. In trecut,
recunoasterea amenintdrii pe care o reprezentau armele capabile sa
distrugd intreaga omenire favorizase cdi de destindere si de negociere
privind dezarmarea. Din nefericire, am iesit din acel orizont, iar
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evolutia arsenalelor nucleare — inclusiv perspectiva unor folosiri
Jtactice” — face ca recurgerea la asemenea dispozitive sd pard o
posibilitate tot mai putin indepartatd. In acest context, intrarea in
vigoare, in 2021, a Tratatului privind interzicerea armelor nucleare,
sustinut de peste saptezeci de tdri, reprezintd un semnal important,
dar risca sd ramand in mare parte simbolicd, intrucat principalele
puteri atomice nu au aderat la el. Astfel s-a rdspandit credinta
eronatd cd descurajarea nucleard ar fi o conditie indispensabild
pentru securitate, ceea ce a alimentat o noud cursi a inarmadrilor,
greu de controlat, insotitd de demontarea progresiva a acordurilor
de reducere a armelor nucleare si de dezvoltarea unor arme
,miniaturizate”, care fac mai usoard considerarea folosirii lor ca o
optiune viabila.

195. Aceeasi logicd se observa in conflictele conventionale: forta
militard, sldbiciunea initiativelor diplomatice si complexitatea
intereselor aflate in joc favorizeaza conflicte care tind sa devina
cronice, cu un cost uman si de mediu foarte ridicat. Este mult mai
usor sd incepi un razboi decat sd il opresti si, cu toate acestea, reflectia
asupra prevenirii conflictelor rdméane in mod dramatic marginala.

196. Panorama devine si mai instabild din cauza prezentei unor noi
actori inarmati — grupuri jihadiste, militii private, retele criminale
— care marcheazd sfarsitul monopolului statal al fortei. Adesea,
acesti actori impletesc motivatii ideologice vagi cu interese economice
foarte concrete, transforméand razboiul intr-un adevarat mod de a trai
pentru generatii intregi de tineri si de copii: scopul nu mai este o
victorie definitivd, ci perpetuarea conflictului ca sursa de putere si
de profit.
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Armele si IA

197. La aceastd panoramd se adaugad dezvoltarea neincetatd a
sistemelor de arme si, in special, a armelor legate de IA. Sfantul
Scaun a semnalat recent cd usurinta crescanda cu care pot fi folosite
sistemele de arme cu autonomie operationala face ca rdazboiul sa fie
mai ,,viabil” si mai putin supus controlului uman, ceea ce contrazice
principiul potrivit caruia recurgerea la forta armata trebuie sa fie o
ultima solutie In caz de aparare legitima. [183] De aceea, dezvoltarea
si folosirea IA in domeniul militar trebuie sad fie supuse celor mai
riguroase restrictii etice, precum si respectului fatd de demnitatea
umand si fata de sacralitatea vietii, evitand o cursa a inarmarilor. [184]

198. Uneori se vorbeste despre ,,agenti morali artificiali”, ca si cum
0 masind ar putea garanta, cu mai multd coerenta decat o fiintad
umand, distinctia dintre bine si rdu. Dar judecata morald nu poate fi
redusd la un calcul: ea implicd constiintd, responsabilitate personald
si recunoasterea celuilalt ca persoand. De aceea nu este ingdduit sa
incredintdm unor sisteme artificiale decizii letale sau, in orice caz,
ireversibile. Nu existd niciun algoritm care sa poata face razboiul
acceptabil din punct de vedere moral. IA nu elibereaza conflictul
de inumanitatea lui intrinsecd: il poate face doar mai rapid si mai
impersonal, coborand pragul recurgerii la violentd si transformand
apdrarea in previziune operationald, cu victimele reduse la date.
Astfel, ne obisnuieste cu ideea cd violenta ar fi inevitabild si ca ar
trebui doar optimizatd. De aceea, este de maximd importanta sa
insufldm valori si o judecatd prudenta in programarea sistemelor
artificiale pe care le construim; acestea pot contribui la un ecosistem
moral in care fiintele umane sa fie mai bine pregatite sa isi asculte
propria constiinta si in care modelele de IA sa stabileasca limite
adecvate.

199. Nu este de ajuns sa invocam etica in mod generic: este
necesar sd indicdm criterii precise de discerndmént. Primul se
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referd la responsabilitatea personald. Cand decizia de a ataca
se automatizeazd sau devine opacd, creste riscul de a se pierde
simtul responsabilitdtii. De aceea, lantul responsabilitatilor trebuie
sd ramand identificabil si verificabil: cei care planifica, antreneaza,
autorizeaza si folosesc aceste sisteme trebuie sd poatd da socoteald
pentru deciziile lor. Al doilea criteriu se referd la timpul judecatii
morale. IA tinde sd scurteze timpul deciziei; dar, in razboi, deciziile
ireversibile nu pot avea drept criterii supreme rapiditatea si eficienta.
Al treilea criteriu este distinctia si protectia civililor. Orice tehnologie
care faciliteaza lovirea fdrda a vedea fata celuilalt coboara pragul
moral al conflictului. Selectarea obiectivelor si folosirea fortei nu pot
confunda combatantii cu necombatantii si nici nu pot ignora impactul
asupra populatiilor lipsite de apdrare.

200. Din aceste criterii decurg unele exigente de neocolit. In
primul rand, pentru fiecare sistem folosit in domeniul militar trebuie
garantate trasabilitatea si posibilitatea de a reconstitui deciziile, astfel
incat responsabilitatea si eventualele vinovatii sd nu se dizolve ,in
masind”. In al doilea rand, decizia de a folosi forta letald nu poate fi
delegatd unor procese tulburi sau automatizate, ci trebuie sa rdméana
sub un control uman efectiv, constient si responsabil. In sfarsit, este
necesar sa se stabileascd reguli comune, inclusiv la nivel international,
care sa franeze cursa inarmarilor tehnologice si sa asigure o protectie
speciald civililor si infrastructurilor esentiale pentru supravietuirea
lor.

Criza multilateralismului

201. Cultura puterii se naste si din criza sistemului multilateral.
Institutiile create pentru a ocroti ideea unui destin comun al
popoarelor si a unui bine comun la nivel mondial par sldbite, nu doar
din cauza unor limite structurale, ci pentru cd adesea lipseste o vointa
comund de a le sprijini, de a le reforma si de a le recunoaste autoritatea
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morald. In loc sd fnaintdm, ddm inapoi fatd de cotitura istorica a
secolului al XX-lea. Dupd 1989, prabusirea regimurilor comuniste
din Europa a fost insotitd de o globalizare preponderent economica,
lipsitd de o arhitectura politicd adecvatd, capabila sa sustina dialogul
si pacea. S-a incredintat aproape orbeste pietelor capacitatea de a
produce bundstare, democratie si stabilitate, in timp ce, in realitate,
globalizarea nu a generat in mod automat unitate si pace, ci a starnit
reactii fundamentaliste, identitare si nationaliste. Rezultatul este
departe de un autentic multilateralism: el se prezintd mai degraba
ca un multipolarism dezordonat si conflictual, in care prevaleaza
neincrederea fatd de celdlalt.

202. Reapare ispita de a construi identitatea colectivda impotriva
unui dusman, hranind naratiuni in care fiecare se prezinta ca
victimd indreptatitd la revansd. Simplificarea in scheme — ,eu
mai intai”, , prieten-dusman”, ,noi-voi” — usureaza decizii, adesea
iresponsabile, care submineaza increderea reciproca dintre natiuni.
Forta dreptului international este astfel inlocuitd de pretinsul
,drept al celui mai puternic”, iar instrumentele sale — de la
tribunalele competente in crime de razboi pana la tribunalele chemate
sd solutioneze litigiile dintre state — sunt adesea eludate sau
slabite, cu consecinte devastatoare pentru cultura politicd si pentru
convietuire. [185]

203. In acest context, construirea pdcii a trecut pe plan secundar:
cooperarea pentru dezvoltare, dezarmarea, prevenirea conflictelor si
cultivarea increderii reciproce sunt relegate, in numele unor logici
de putere. Astfel sldbesc si cuceririle dreptului umanitar: principiul
proportionalitdtii in raspunsul la agresiuni, protejarea accesului la
ap4d, la alimente si la bunurile esentiale, precum si respectul fatd de
viata civililor si a copiilor sunt tratate ca niste reminiscente naive ale
trecutului.
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Un presupus realism politic

204. Traim intr-o epoca de remarcabild orbire spirituald si culturala.
Un fals pragmatism indeamna la taierea radacinilor memoriei, ca
si cum s-ar putea inaugura un fel de ,noud creatie” desprinsa de
trecut; chiar si cei care invoca mari principii morale pot cddea in acest
nihilism istoric, crezdnd in mod iluzoriu ca atrocitdtile secolului al
XX-lea nu se mai pot repeta. In realitate, aceleasi dinamici reapar sub
forme noi. Pare sd se impund din nou logica echilibrului inarmat si a
descurajarii. Dar, spre deosebire de scenariul bipolar al Razboiului
Rece, astdzi inmultirea actorilor si a fronturilor de conflict face ca
aceastd logicd sd fie tot mai fragild. Conflictualitatea exacerbata
impinge spre razboaie asimetrice si ,hibride”, purtate si pe terenul
economic, financiar si informatic, cu folosirea dezinformadrii si a unor
campanii care hrdnesc frica pentru a influenta opinia publici. In
multe tdri, chiar si in Sudul global, cresterea cheltuielilor militare
este prezentata ca unicul raspuns la un viitor incert sau la amenintdri
percepute, in timp ce costul real cade asupra celor mai saraci, care
vad cum se reduc resursele destinate sanatatii, educatiei si serviciilor
sociale.

N

205. In spatele a toate acestea se ascunde un fals ,realism”, intemeiat
nu doar pe logica inrdddcinata a fortei, ci si pe o convingere culturala
si antropologicd, ca si cum razboiul ar face in mod inevitabil parte
din natura umana. Intotdeauna a fost asa — se spune —, in afara
unor scurte paranteze, si asa va fi mereu! Prin urmare, problema
nu mai este pacea, pierdutd ca reper in orizontul international, ci
cum si cand sd se actioneze militar, sustindndu-se totodata ca ar fi
iresponsabil sd nu ne pregatim pentru infruntare. In schimb, ceea
ce este cu adevarat iresponsabil este *Realpolitik*, aceasta forma de
,realism” politic, care seamana in constiinte si in culturd resemnarea
in fata unui rdzboi inevitabil si calificd pacea si dialogul drept pozitii
utopice sau irationale, care ignora riscurile aflate in joc. Dimpotriva,
pacea nu este o speranta naiva si nici doar o absenta a razboiului: este
rodul, intotdeauna posibil, al dreptatii si al caritatii.
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206. In acest climat, nihilismul si pragmatismul sfarsesc prin a se
impleti si prin a normaliza erori extrem de grave: extremismele
religioase si fanatismele identitare se aliaza cu un economicism
irational, in timp ce politica recurge cu usurinta la dezinformare,
la ridiculizarea adversarului si la construirea sistematica a fricilor
si a resentimentelor. Astfel, diversitatea celuilalt este trdita tot mai
mult ca o amenintare, alimentdnd dorinta de posesiune, vointa de
dominatie, ambitiile hegemonice, abuzurile de putere si teama de
diferentd, si pregdtind un teren pe care pot sd se coacd noi conflicte

fard ca micar si ne dim seama. [186]

207. Acesta este un teren fertil pentru noi rdazboaie, poate si mai
periculoase decat cele dinainte, intrucat tind sa piarda orice limita
eticd. Ceea ce altddatd era considerat inacceptabil poate fi astdzi
infdptuit aproape fara ezitdri, in timp ce reactia internationald se
adapteazd mai degrabd la convenienta fiecdrui guvern decat la
gravitatea obiectiva a faptelor. Deciziile par acum sd fie cdlduzite
aproape exclusiv de calcule economice, apdrate prin iluzii mediatice,
euforii artificiale si , vise” care se risipesc in mod inevitabil, generand
frustrare si noi violente. Cand cineva se convinge ca nimic nu este cu
adevdrat real si ca , principiile” nu sunt decat un ambalaj gol, fitilul
unor noi explozii de intolerantd si de agresivitate se aprinde chiar in
inima persoanelor.

208. In acest scenariu, intrebarea privitoare la garantiile reale
impotriva unor noi violente rdméane deschisd. Cand o cultura
normalizeaza si justificd conflictul, se deschide o deriva periculoasa:
ceea ce astdzi pare de neconceput poate deveni maine acceptabil pe
baza unor calcule de utilitate sau de securitate. In tiri marcate de
tensiuni sociale grave, nu putem exclude ca cineva sa sfarseasca prin
a considera conflictul armat ca pe o formad eficace de a abate atentia
de la problemele interne si ca pe un instrument de gestionare cinica
a dificultatilor.
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209. O responsabilitate deosebitd revine celor care lucreaza in
lumea cercetdrii. Toti protagonistii acestui domeniu — oameni de
stiintd, antreprenori, investitori, autoritati academice, politicieni si
altii — sunt chemati sd lucreze cu o logicd a transparentei si a
responsabilitatii, pastrand vie constiinta cadrului amplu in care se
inscriu progresele tehnologice la care contribuie, inclusiv cele legate
de IA. Cand cineva se limiteaza sa priveasca doar propriul sector, se
amadgeste pe sine crezand cd indeplineste o sarcind neutrd din punct
de vedere moral si ocoleste intrebarile despre scopurile ultime care
orienteazd anumite experimente: astfel se risca o cooperare, poate
tard voie, la proiecte obscure care alimenteaza noi forme de violentd,
de manipulare si de dominatie.

A construi civilizatia iubirii

210. Construirea unei lumi aflate intr-o stare de beligeranta
permanentd este un rdu si trebuie sd-l numim pe nume. Acest
mod de a descrie realitatea pe care o trdim poate parea sumbru sau
pesimist, dar consider cd este o denuntare necesard. Perspectiva
crestind insa nu se epuizeaza in denuntarea raului. Noi privim
istoria in lumina lui Cristos cel Rastignit si Inviat, Caruia Tatal I-a
dat ,toata puterea in cer si pe pamant” (Mt 28,18). Nu interpretam
prezentul ca pe un destin inchis, ci ca pe un cdmp deschis convertirii
personale si colective. Si credem in forta imparatiei, care se dezvolta
pornind de la micimea unui graunte de mustar, ca o sdmanta care,
odats semanatd, incolteste si creste (cf. Mc 4,26-32). In timp ce
zgomotul confuziei ne inconjoard, binele creste in tdcere din pamant.
Cu cuvintele profetului: ,latd, Eu fac un lucru nou: incolteste, nu-1
recunoasteti?” (Is 43,19).

211. O lectura atentd a istoriei o confirmd. Chiar si in noptile cele
mai intunecate, Domnul ridica barbati si femei capabili sd nu se
resemneze si sd persevereze in bine: persoane care ii ocrotesc pe

113



cei fragili si deschid drumuri de reconciliere. Memoria sfintilor
si a celor drepti, a constructorilor de pace adesea uitati, aratd ca
harul nu inlatura conflictul printr-un gest magic, ci naste o rezistenta
activa fatd de rdu si o creativitate surprinzatoare in bine. Crestinii
vdd intunericul si il numesc pe nume, dar nu raman paralizati
contemplandu-I: ei cunosclumina si stiu cd intunericul nu a cuprins-o
sinu o poate invinge (cf. In1,5). De aceea slujesc binele chiar si acolo
unde durerea pare sa aiba ultimul cuvant, sustinuti de o speranta
teologald care da realitatii un orizont si o directie.

Toti putem s&a ne aducem contributia

212. In acest punct, insd, se strecoara o ispitd subtild: a gandi ca
problemele sunt prea mari, iar noi prea mici si cd, prin urmare,
deciziile noastre nu schimbd nimic. Este o formd eleganta de a ne
preda, adesea deghizatd in realism. Desigur, nu toti au aceeasi putere
de a influenta realitatea: sunt cei care guverneaza, cei care hotarasc
investitiile, cei care conduc institutii, cei care fac cercetare, cei care
educd, cei care informeazd, cei care produc; si sunt cei care par sd
aiba doar propria viatd de zi cu zi. Totusi, nimeni nu este scutit de
responsabilitate. Fiecare dispune de un domeniu propriu de actiune
si acolo —nu in altd parte — este chemat sa aleaga daca alimenteaza
logica fortei — fie si numai prin indiferentd, cinism, minciuna si
urd — sau dacd promoveaza logica pdcii — prin adevdr, sobrietate,
apropiere si grija.

213. Un scriitor catolic din secolul al XX-lea, John Ronald Reuel
Tolkien, prin gura unuia dintre protagonistii unuia dintre romanele
sale, a descris astfel responsabilitatea noastrd: ,Nu e treaba noastra
sd stdpanim toate mareele lumii, ci sd facem ceea ce ne sta in putintd
pentru binele zilelor in care ne-a fost dat sa trdim, smulgand raul din
ogoarele pe care le cunoastem si ldsand celor ce vor veni dupd noi un
pamant curat de arat”. [87] Civilizatia iubirii nu se naste dintr-un gest
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unic si spectaculos, ci dintr-o suma de fidelitati mici si tenace, care
infruntd dezumanizarea. De aceea meritd sd ne oprim si sd luam in
considerare unele aspecte ale felului in care, fiecare in domeniul sdu,
putem colabora la construirea ei. Fard pretentia de a epuiza subiectul,
propun cinci cai de responsabilitate cotidiana si publicd: a dezarma
cuvintele, a construi pacea in dreptate, a asuma privirea victimelor, a
cultiva un realism sanatos si a relansa dialogul si multilateralismul.

A dezarma cuvintele

214. Prima contributie pe care o putem aduce unei civilizatii mai
umane este sd ddm atentie cuvintelor noastre. ,Sd dezarmam

[188] Puterea

cuvintele si vom contribui la dezarmarea paméantului”.
cuvintelor este enorma si o experimentam in comunicarea noastra
de fiecare zi, atunci cand cineva ne spune ceva ce ne schimba starea
sufleteascd, fie in bine, fie in rdu. ,Pacea incepe de la fiecare
dintre noi, de la modul in care {i privim pe ceilalti, ii ascultdm
pe ceilalti, vorbim despre ceilalti; si, in acest sens, felul in care
comunicdm are o importantd fundamentald; trebuie sa spunem
«nu» rdzboiului cuvintelor si al imaginilor, trebuie sd respingem
paradigma razboiului”. [89] Tofi trebuie, asadar, s facem un examen
de constiintd cu privire la cuvintele pe care le folosim, la prejudecatile
de care sunt impregnate si la agresivitatea, deschisa sau ascunsd, care
le motiveaza. Avem o posibilitate reald de a contribui la bine de
fiecare data cind spunem adevdrul, cind ddm un sfat intelept, cand
il sprijinim pe cel care are nevoie de mangaiere, cind denuntdm o
nedreptate sau dam glas celui care nu are glas.
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A construi pacea in dreptate

215. Toti, la orice nivel, putem contribui la temelia pdcii, care este
dreptatea. Intr-adevir, nu ciutim o pace oarecare, o absentd a
conflictului cu orice pret, ci acea pace adevaratd care se naste din
dreptate. , Exista o stransd legatura intre dreptatea fiecdruia si pacea
pentru toti”. [19°] Comentand versetul psalmului , dreptatea si pacea
se vor imbrdtisa” (Ps 85,11b), sfantul Augustin scrie: ,,Nu este nimeni
care sa nu doreasca sa fie In pace, dar nu toti vor sa practice dreptatea.
[...] Ins& tu trebuie sd practici dreptatea, pentru c& pacea si dreptatea
se imbrdtiseaza, nu sunt in dezbinare. Iar tu, de ce nu esti de acord cu
dreptatea? De pildd, dreptatea iti spune: nu fura, iar tu nu o asculti;
nu savarsi adulter, iar tu te faci ca nu auzi; nu face altuia ceea ce
nu vrei sd ti se faca tie; nu vorbi despre altii ceea ce nu vrei sa se
vorbeascd despre tine. [...] Vrei sa te intalnesti cu pacea? Practica
dreptatea”. [191] S3 nu obosim, asadar, in ciutarea dreptatii!

A asuma privirea victimelor

216. Existd situatii in care, pentru a ramane oameni, trebuie sa lasam
deoparte ezitdrile si sd luam pozitie. Existd conflicte in care nu
este drept sa ramanem neutri si nu este de ajuns sd ne gandim ca
,nu suntem complici”. [192] Cand ne confruntim cu bombardamente
impotriva civililor, cu atacuri impotriva spitalelor, a scolilor sau a
infrastructurilor vitale, cu abuzuri care i lovesc pe copii, ne aflam
in fata unor scandaluri care rdnesc umanitatea insdsi. De aceea nu
putem ramane la nivelul analizelor abstracte. Asa cum a amintit Papa
Francisc, trebuie ,,sa atingem carnea” celor care sufera: [193] g3 privim
chipurile, sa ascultam istoriile, sa recunoastem ranile. Evenimentele
dureroase au nevoie atat de istorie, cat si de memorie: cea dintai
pentru a incerca sa relateze faptele, cealaltd pentru a da madrturie
despre ceea ce s-a trdit.
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217. A da spatiu, in informare si in educatie, privirii si glasului
victimelor ne ajuta sa ludm cu adevarat cunostintd de abisul raului
pe care il cuprinde rdzboiul si, in general, orice forma de violentd;
sd nu acceptam ca normald logica conflictului; sd nu ne intoarcem
privirea atunci cand se sdvarseste o jignire adusd demnitdtii umane;
si sd reddm persoanelor lovite demnitatea de a fi recunoscute si
ascultate. [194] Atentia fata de aceste glasuri hraneste convingerea
ca, dincolo de minoritdtile violente, omenirea nu doreste razboiul.
Biserica poate fi in mod deosebit un loc al memoriei vii a victimelor.
Asa cum amintea sfantul Paul al VI-lea, ea simte cd trebuie sa faca ale
sale atat vocea mortilor din rdzboaiele trecute, cat si pe cea a celor vii
care incd poarta ranile lor, pentru ca strigdtul lor sa devind o chemare
la pace si la concordie, si nu un preludiu al unor noi conflicte. [195]

A cultiva un realism sanatos

218. Avem nevoie de un realism sanatos, care sa evite atat idealismul
politic, cat si cinismul. Intr-adevir, existd un idealism care, pentru a-si
salva propria viziune asupra lumii, selecteaza faptele, le manipuleaza,
le redenumeste si sfarseste prin a locui intr-o realitate construitd pe
masura propriilor convingeri. Pe de alta parte, exista si un realism
degradat, care confundd constatarea cu resemnarea: de vreme ce
forta domina, conchide ca trebuie sda domine. Realismul autentic
nu renunta la a schimba lumea: el incepe prin a vedea cu claritate
interesele, fricile, limitele si raporturile de putere, tocmai pentru a
calcula ce este cu putintd de obtinut si prin ce pasi. Nu reduce politica
la moralitate, dar nici nu o preda violentei: cautd cdi viabile pentru
ca pacea sa fie mai mult decat un cuvant, adicd institutii credibile,
garantii verificabile, negocieri rabddtoare, prevenirea conflictelor si
protejarea civililor.

117



A relansa dialogul

219. Pentru a construi civilizatia iubirii trebuie sd exersam dialogul.
Acesta este principalul instrument al convietuirii intre persoane si
intre popoare si este alternativa la conflictul deschis. O amintea deja
Pius al XlII-lea in ajunul celui de-al Doilea Rdzboi Mondial, cand
afirma cd prin pace nu se pierde nimic, in timp ce prin razboi totul
se poate pierde, si ca oamenii trebuie sa se intoarcd la dialog, pentru
cd un dialog sincer si perseverent deschide intotdeauna posibilitatea
unei solutii onorabile. [196]

220. Dialogul este o dimensiune obisnuitd a vietii umane si nu se
refera doar la relatiile dintre state. Este vorba de a dobandi o atitudine
care sd construiasca legdturi de fraternitate, facute din ascultare, din
priviri sincere, din timp daruit, chiar si din timp pierdut impreuna.
Pentru cd, daca trdim intalnirea autentica cu celalalt, cu cel diferit, cu
strdinul, cu migrantul, devine chiar mult mai greu sd ne imaginam
macar razboiul.

7

221. La nivel politic, este urgent sa trecem de la ,cultura puterii’
la o autenticd ,culturd a negocierii”, in care dialogul si relatiile
diplomatice sa devind calea obisnuitda de a infrunta conflictele, asa
cum dorea Giorgio La Pira: ,Metoda rdzboiului va trebui inlocuita
cu metoda pdcii: metoda negocierii, a intdlnirii, a convergentei;
adicd metoda autentic umani!”. [197] Constiinta unui destin comun al
popoarelor cere ca aceastd culturd a negocierii sd devina tot mai mult
un angajament impartdasit, politic si cultural, capabil sa indeparteze
treptat omenirea de spirala violentei.

222. Celor care au onoarea si responsabilitatea de a guverna as
dori sa le repet cateva cuvinte pe care le-am rostit la inceputul
Pontificatului meu: ,Popoarele vor pace, iar eu, cu inima in mén4,
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le spun responsabililor popoarelor: sd ne intalnim, sa dialogam, sa
negociem! Razboiul nu este niciodatd inevitabil, armele pot si trebuie
sd tacd, pentru ca nu rezolva problemele, ci le sporesc; pentru ca vor
intra in istorie cei care seamdna pacea, nu cei care secerd victime;
pentru cd ceilalti nu sunt in primul rand dusmani, ci fiinte umane:
nu sunt rdi care trebuie urati, ci persoane cu care se poate vorbi. Sa
respingem viziunile maniheiste tipice relatdrilor violente, care impart
lumea intre buni si rai”. [198]

223. In respingerea logicii violentei, dialogul dintre religii are un rol
decisiv, pentru cd in centrul marilor cdi spirituale se afla un mesaj
de pace. [199] Cine foloseste numele lui Dumnezeu pentru a legitima
terorismul, violenta sau razboiul Ti trddeaza chipul; a lupta in numele
religiei inseamnd, in realitate, a ataca religia inssi. [20°] , Spiritul de
la Assisi”, promovat de sfantul Ioan Paul al II-lea si continuat in
angajamentul Papei Francisc — de pilda, in dialogul cu Marele Imam
dela al-Azhar —, arata cd credinciosii pot sa bea din nou din izvoarele
cele mai autentice ale traditiilor lor spirituale, acolo unde nu este loc
pentru ura sacralizata.

Necesitatea diplomatiei si a multilateralismului

224. In relatiile internationale, dialogul este instrumentul de
neinlocuit al diplomatiei pentru a preveni conflictele si a restabili
legiturile de incredere. In fata comunicarilor impulsive, a retoricilor
agresive si a logicilor de putere care marcheaza timpul nostru,
,vocatia diplomatiei este aceea de a favoriza dialogul cu toti, inclusiv
cu interlocutorii care sunt considerati cei mai «incomozi» sau care
nu sunt socotiti legitimi pentru a negocia”, [201] folosind panad la
capat umilinta si rdbdarea pentru a recupera cele mai firave semne de
bunéavointd ale partilor aflate in conflict, pentru a incepe o pacificare.
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225. Si spatiul cibernetic a devenit teren de infruntare: atacurile
informatice, manipularea datelor si campaniile de influenta
orchestrate cu ajutorul IA pot destabiliza tari intregi, chiar nainte
de a se ajunge la o infruntare armata deschisa. In acest domeniu, pe
deasupra, atribuirea responsabilitdtilor este adesea incertd: cadnd nu
este clar cine a atacat, creste riscul unor reactii disproportionate, al
unor erori de evaluare si al unor spirale de escaladare. De aceea este
nevoie de o diplomatie capabila sd actioneze si in acest nou mediu,
negociind reguli comune cu privire la folosirea tehnologiilor digitale,
protejandu-i pe civili si pe cei mai vulnerabili de forme de violenta
invizibile, dar nu mai putin reale din aceastd cauza.

226. Organizatiile internationale, in special ONU, rdman
instrumente esentiale pentru a promova o civilizatie a iubirii,
sprijinind dialogul intre natiuni, solutionarea pasnicd a conflictelor,
dezvoltarea integrald a popoarelor, ocrotirea persoanelor celor mai
vulnerabile, dezarmarea si grija fata de creatie. Prin aceste instante,
comunitatea internationald poate incerca sa reducd inegalitatile, sa
apere drepturile refugiatilor si ale minoritatilor, sd elibereze resursele
destinate inarmadrii pentru a le indrepta spre promovarea umana
si sd ocroteascd Casa comund. Sfantul Scaun sprijind si insoteste
acest angajament, desi recunoaste cd actuala sldbiciune a ONU si
a sistemului politic international dezvaluie nevoia unor reforme
profunde: nu este vorba doar de ajustdri tehnice, pentru ca criza
convingerilor si a valorilor atinge si temeliile etice ale vietii natiunilor
si face anevoioasa orientarea multilateralismului spre adevaratul
bine comun. [202]

227. In contextul international, diplomatia Sfantului Scaun isi asuma
principiul evanghelic al milostivirii drept criteriu concret al actiunii
politice. Este una dintre formele prin care Sfantul Scaun se pune in
slujba omenirii, chemand constiintele la caritate si la adevdr, apdrand
demnitatea fiecdrei persoane si facindu-se glasul celor sdraci, al
migrantilor si al victimelor rizboaielor. In acest fel, diplomatia
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pontificald exprimad catolicitatea Bisericii si contribuie la construirea
unei civilizatii a iubirii in care si noile tehnologii sa fie orientate spre
binele comun.

A ne ruga si a spera

228. Aceste cdi de angajare se hranesc din rugdciune si, la randul
lor, o hranesc. Pentru noi, intr-adevdr, pacea, mai inainte de toate,
,vine de la Dumnezeu, Dumnezeu care ne iubeste pe toti in mod
neconditionat”. [203] Este un dar oferit de Isus ucenicilor S&i in ziua
Pastelui: ,Pace voud! Aceasta este pacea lui Cristos inviat, o pace
dezarmatd si o pace dezarmantd, umild si perseverenta”. [204] Cu
aceste cuvinte am salutat Biserica si lumea in ziua alegerii mele pe
Scaunul lui Petru si doresc sd le repet pentru a-i invita pe toti sa ceara
acest dar. Sa nu obosim sa ne rugam pentru pace si sd ne angajam sa

o facem realitate in relatiile noastre si in societate.

Inapoi la cuprins

121



INCHEIERE

K4

229. ,Fiecare sa aibd grija cum construieste (1Cor 3,10): sunt
cuvintele sfantului Paul, care 1i indeamnad pe crestinii din Corint sa
pdzeascd unitatea. Preaiubiti frati si surori, ne-am intrebat despre
lumea pe care o construim, pundndu-ne intrebarea ce inseamna
protejarea persoanei umane in era inteligentei artificiale. La capatul
acestui drum, doresc sd va incredintez un itinerar de viatd crestina
sobru si exigent, cu care sad trdim aceasta schimbare de epoca in
lumina Evangheliei. Este un drum care se naste din contemplarea
planului lui Dumnezeu, trdieste unitatea ecleziald hranindu-se din
Cuvant si din Euharistie, construieste binele in lume si se roaga
impreund cu Fecioara Maria.

Cuvéantul S-a facut trup

230. Intr-o lume stribitutd de atitea manevre care urméresc
cucerirea de piete si de spatii de influentd, adesea invaluite intr-o
retorica linistitoare si in constructii ideologice seducdtoare, inima
noastrd simte nevoia de a descoperi un plan diferit, intelept si
binevoitor, asemdnator celui pe care Maria il contempld in Magnificat,
cand proclama cd milostivirea lui Dumnezeu se intinde din generatie
in generatie peste cei care se tem de El. [295] Acest plan de milostivire
strdbate istoria si astdzi, in mijlocul schimbadrilor celor mai rapide si



mai frenetice, marcate de algoritmi si de retelele globale, si devine
busola care orienteaza o existenta evanghelica in era digitala.

231. In centru std misterul Intrupéarii: Cuvantul S-a facut trup si Si-
a facut locuinta intre noi. Trupul Fiului, sdrac si vulnerabil, evoca
trupul atator frati si surori despuiati de demnitatea lor si redusi la

ticere. [206]

Si prin aceastd apropiere, darul pécii intrd in lume intr-
un mod paradoxal: ca puterea de a deveni fii ai lui Dumnezeu, care
se aprinde atunci cand ne ldsam miscati de plansul celor mici, de
fragilitatea batranilor, de tacerea victimelor, de truda celor care lupta
impotriva raului pe care nu ar vrea sa-1 faca. [207] Tn acest trup ranit si
iubit, Tatdl ne aratd adevdrata umanitate a unei vieti care se implineste
in deschidere si iIn comuniune, pana intr-atat incat ne face sa dorim

ca vointa Sa sa se implineasca pe pamant precum in cer. [208]

232. In promisiunile transumanismului si ale unor curente
postumaniste, care urmdresc o umanitate potentata si aproape
dezintrupatd, recunoastem o dorinta care ne interpeleaza: nevoia
unei vieti mai depline, mai putin expuse fragilitatii si suferintei. Dar
Intruparea deschide un drum diferit. In timp ce ideologiile vechi si
noi il imping pe om spre depasirea tehnicd a limitei si spre a se inalta
deasupra celorlalti pentru a-si intdri o dominatie, misterul Fiului
lui Dumnezeu care intrd in conditia noastrd povesteste o miscare
opusd: Dumnezeul cel viu care coboard in istoria noastra pentru a
ne elibera de orice sclavie, [299] Isi asuma slibiciunea noastri si o
transforma in loc de mantuire. Nu existd clipa si nici conditie umana
care sd nu fie vrednicdi de Dumnezeu: , Astfel incat avem, dupa
cum ne invatd credinta noastrd si cum lamurim in misterele noastre,
un Dumnezeu care Se naste in iesle, un Dumnezeu care trdieste si
strdbate Iudeea, un Dumnezeu care moare pe cruce si un Dumnezeu
mort si ingropat.” [21°] Viitorul omenirii isi afld astfel criteriul in
capacitatea de a primi acest mod divin de a Se face aproape, de
a Impdrtdsi povara lumii, de a transforma relatiile dinauntru. Ce
minune!, ,,acest om este Dumnezeu, iar Dumnezeu-Omul trece prin
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aceste trepte, le sfinteste si le indumnezeieste in Sine insusi!”. [211]

Ceea ce 1l mantuieste pe om este iubirea divind care coboara pana la
punctul cel mai fragil al istoriei lui si o regenereaza din adancuri.

233. De aceea, ca un credincios intre credinciosi, va invit sa
contemplati pe chipul Fiului o magnificd umanitate care lumineaza si
epoca IA. In Cristos intelegem ca omul este chemat s fie colaborator
la opera creatiei, si nu spectator resemnat in fata proceselor
tehnologice care i limiteaza libertatea si responsabilitatea. [212]
Demnitatea pe care Duhul Sfant o sculpteaza in fiecare dintre noi se
recunoaste si in capacitatea de a reflecta critic, de a alege si de a iubi
in mod gratuit si de a stabili relatii autentice. Niciun sistem de calcul,
oricat de sofisticat ar fi, nu genereaza o inima care se ddruieste, nici o
constiintd in stare sd discearnd binele. Chiar si atunci cand masinile
exceleaza in eficientd, in centrul istoriei rdamane un chip uman care
cere sa fie contemplat. Acest chip uman este plindtatea spre care
merge istoria. Este misterul recapituldrii, certitudinea cd Tatdl a
hotarat sa recapituleze in Cristos —unicul Cap— toate lucrurile, pe
cele din cer si pe cele de pe pamant (cf. Ef 1,10). In acest plan,
nimic din ceea ce este cu adevdrat uman nu se va pierde, ci totul va fi
purificat si reunit in Acela care aduna fiecare faramad de viatd, fiecare
lacrima si fiecare autentica cucerire umana, pentru a le smulge din
neant si a le incredinta, rascumpadrate, Tatalui.

Un singur trup in Cristos

234. Spiritualitatea de care avem nevoie este o spiritualitate
euharistica, adicd o spiritualitate a unitdtii ecleziale in iubire.
Intruparea si Pastele Il reveleazd pe Dumnezeu care intrd in conditia
noastrd umand si o transfigureaza in ddruirea de Sine. Acest dar
ramane prezent si lucrdtor in Euharistie, in care Domnul Se comunica
siadund Biserica, pentru ca ddruirea Sa sa devind principiu de unitate
siizvor de viatd noud. Din aceastd comuniune se naste si solidaritatea
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crestind, pentru cd ,unirea cu Cristos este totodata unirea cu toti cei
carora El Se diruieste”. [213] Dupa cum le explica sfantul Augustin
noilor crestini ai Bisericii sale, pédinea si vinul de pe altar sunt
sacramentul unitdtii credinciosilor in Cristos: ,Ceea ce vedem are
infdtisare trupeascd; ceea ce intelegem este rod spiritual. Asadar,
daca vrei sa intelegi trupul lui Cristos, ascultd-1 pe Apostolul care
le spune credinciosilor: Voi sunteti trupul lui Cristos si membru
fiecare in parte (1Cor 12,27). Prin urmare, dacd voi sunteti trupul lui
Cristos si membrele Lui, pe masa Domnului este asezat misterul care
sunteti voi Insiva: primiti misterul care sunteti voi. La ceea ce sunteti
raspundeti «Amin», iar raspunzand astfel il pecetluiti. Auzi, asadar:
«Trupul lui Cristos», si raspunzi: «Amin». Fii membru al trupului lui
Cristos, pentru ca «Amin»-ul tiu si rispunda adevarului.” [214]

235. ,Amin”-ul pe care il spunem in liturgie, Trupul pe care 1l
mancam si Sangele pe care 1l bem dau forma intregii noastre vieti.
Euharistia ,este intdlnirea cea mai personald cu Domnul si totusi nu
este niciodatd un simplu act de devotiune individuald”. (215] 1n ea
se aratd in mod vizibil cad noi ,,suntem Biserica lui Cristos, suntem
membrele Lui, trupul Lui. Suntem frati si surori in El. Si in Cristos,
desi suntem multi si diferiti, suntem una: «In Illo uno unum»". [216]
Euharistia ne indeamnad la dreptate si la impartdsire, cu o atentie
preferentiala fatd de cei care poartd povara sardciei si a marginalizarii.
Si in vreme ce noile retele economice si tehnologice pot genera
excludere, izolare si dependente, Biserica, hranita de Euharistie, este
chematd sd facd vizibild o altd mdsurd, pazind legaturile, redand glas
celor invizibili si orientdnd procesele spre demnitatea persoanelor.
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Lucrarea timpului nostru

236. Spiritualitatea pe care doresc sd o incredintez este cea a
,arhitectului intelept” care, insufletit de speranta in imparatia lui
Dumnezeu, se angajeazd sa construiasca binele in lume (cf. 1Cor
3,10). Dupa cum am scris la inceputul acestei reflectii, [217] astizi
edificarea noastra trebuie sa aiba ca temelie relatia cu Dumnezeu,
ca norma acceptarea limitei umane ca realitate naturald si pozitiva,
iar ca stil coresponsabilitatea si limbajul evanghelic. La capatul
drumului, proiectul unei civilizatii a iubirii se profileaza mai limpede,
iar lucrarea se aratd deja inceputd, mai ales datoritd atator pietre
vii, trainic unite in Cristos, piatra unghiulara (cf. 1Pt 2,4-6). In
aceastd lucrare suntem chemati sd ne asumam un rol activ, fard a ne
refugia in spiritualism, nici in micile noastre lumi: trebuie sa fim fideli
adevdrului, sd investim in educatie, sa ingrijim relatiile si sd iubim
dreptatea si pacea.

237. 5S4 rdméanem fideli adevarului! Trdind cufundati in fluxuri
neincetate de informatii, de opinii si de imagini, stim cat de usor
este sa fie influentate deciziile si preferintele prin algoritmi tot mai
sofisticati. [218] Tn acest peisaj este important sa pdazim o inimd care
iubeste adevarul, care doreste ceea ce este drept mai mult decat
continuturile cele mai atrdgatoare, care cautd intelepciunea mai mult
decat impactul imediat. Adevarul pe care nu trebuie sa-1 pierdem
este cel despre Dumnezeu si despre fiinta umand, asa cum ni l-a
revelat Cristos. Este necesar sa abandondm o viziune individualista
si tehnicd despre om, ca si cum realitatea ar fi doar materie de
modelat pe baza unor interese egoiste, atat individuale, cat si de
grup. [219] Sa cultivim, in schimb, ceea ce Papa Francisc a definit
drept un ,,antropocentrism situat”, [22°] care recunoaste fiinta umana
drept creaturd inserata intr-o tesatura de relatii cu celelalte fiinte vii
si cu totalitatea creatiei. Fidelitatea fata de adevar cere sa integram
posibilitatile pe care le oferd tehnica intr-un drum de intelepciune,
capabil sa pdzeasca laolaltd demnitatea fiecdrei persoane si viitorul
Casei noastre comune.
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238. 54 investim in educatia care incepe cu noi insine! Toti avem
nevoie sd ne formdm pentru a trdi in lumea digitald intr-un mod
uman, ca parte integrantd a educatiei in credintd siin viata virtuoasd a
Evangheliei. Trebuie sd ne educam pentru a considera lumea digitala
un nou continent de evanghelizat, care are nevoie de misionari
generosi si maturi in credintd. In mod deosebit, pe langa aceasta,
este nevoie de adulti care sa isi redescopere vocatia de mestesugari
ai educatiei, dispusi la 0 munca zilnicd, rabddtoare si sustinuta de
aliante educationale ample si impdrtasite. A-i insoti pe copii si pe
tineri ca sd foloseasca tehnologiile ca spatiu de relatie responsabild,
ajutandu-i sd recunoasca riscurile si sa aleaga ceea ce face sd creasca
libertatea interioard, reprezintd astdzi o formd concretd de caritate
si de ocrotire a demnitatii lor. A educa noile generatii ca sd ajunga
sd creadd cd evolutia tehnologiilor nu urmeaza un drum inevitabil,
ci poate fi orientatd de responsabilitatea personald si colectivd,
constituie una dintre cele mai pretioase slujiri aduse binelui comun.

239. S& ingrijim relatiile! Intr-o epocd ce tinde sd accelereze si
sd fragmenteze, trupul omenesc continud sa ceard sa fie ingrijit si
recunoscut de maini capabile de gingdsie, de minti atente si de
cuvinte bune. Cultura digitald inmulteste conexiunile si oferd noi
posibilitati de intdlnire; cu toate acestea, inima omului pastreaza o
nevoie la care nu poate renunta: apropierea. Va invit sd ocrotiti
spatiile si momentele in care prezenta fizicd ramane decisiva: masa
impartdsita, comunitatea crestind care se adund, vizita la cel care
este singur, slujirea celor sdraci. Sunt semne ale unei umanitati care
continud sa creadd cd fiecare trup este templu al Duhului si casa a lui
Dumnezeu, si tocmai aceastd aliantd dintre slava si fragilitate devine
criteriu pentru a evalua modelele antropologice propuse de cultura
actuala.

240. Sd iubim dreptatea si pacea! Aceleasi tehnologii care inlesnesc
comunicarea si accesul la resurse pot sustine modele care fi
exploateazd pe cei mai vulnerabili, alimenteazd noi sclavii si
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transforma conflictul in ocazie de profit. Fiecare decizie tehnicd sau
economicd devine un punct de discerndmant spiritual, un prilej de a
verifica dacd progresele IA deschid spatii de dreptate si de participare
sau concentreazad bogdtia si puterea in mainile catorva. Va invit sa
priviti cu luciditate retelele de productie digitald, conditiile de munca
ascunse in spatele dispozitivelor noastre, mecanismele care profita
de manipulare si de rdzboi si, in acelasi timp, sa cdutati cdi concrete
pentru a face sd creasca echitatea, participarea si grija fatd de creatie.
,Speranta pe care o vestim [...] vine din cer, dar pentru a genera aici,
jos, o istorie noud”: tocmai de aceea cel care crede se angajeaza pentru
ca, in locul inegalitatilor, sd fie mai multd dreptate si pentru ca ,in

locul industriei razboiului si se afirme mestesugul pacii”. [221]

241. Privind spre ziua de mdine, doresc sa evoc imaginea lui
Nehemia, pe care la inceputul acestui itinerar I-am ales ca insotitor
si cdlduza. Nehemia ascultd strigatul unei cetdti rdnite, duce
acea durere in rugdciune, discerne inaintea lui Dumnezeu, cere
ajutor, obtine permisiunea de a porni la drum, organizeaza lucrarea,
infrunta rezistente interne si externe si, caramida dupd caramida,
reconstruieste impreund cu poporul zidurile lerusalimului. In el
recunosc o parabold luminoasa a vocatiei noastre de a fi, in vremea
transformadrii digitale, nu spectatori resemnati in fata fracturilor
sociale si culturale, nici simpli comentatori ai ruinelor, ci femei si
bdrbati care intrd in santierele istoriei —laboratoare de cercetare,
companii tehnologice, scoli, mijloace de comunicare, institutii,
comunitdti locale— pentru a ridica ceea ce s-a prabusit si a ocroti
ceea ce este expus. Ca Nehemia, si noi suntem chemati sa unim
ascultarea si curajul, rugdciunea si responsabilitatea, pentru ca
cetatea oamenilor sd devinad mai locuibild, chiar si atunci cand logicile
tehnocratice si interesele de parte par sa prevaleze.

242. Imaginea reconstruirii Ierusalimului evoca promisiunea Noului
Testament, a cetdtii sfinte care ne este datd mai intai de toate ca un
dar. In Apocalips, noul Ierusalim coboara spre noi ca dar pentru
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intregul popor al lui Dumnezeu, , pregatita ca o mireasa impodobita
pentru mirele ei” (Ap 21,2). Zidurile lerusalimului nu mai sunt
fortificatii pentru aparare, ci podoabe pretioase ale Miresei Mielului.
Portile sale, pe care Nehemia le pdzea cu atata grija, raman deschise
necontenit tuturor neamurilor. Prezenta lui Dumnezeu ofera tuturor
lumind si viatd. Cetatea este un nou Eden, cu apa ei vie ddruita
celor insetati si cu pomul ei al vietii, ale carui frunze sunt ,pentru
vindecarea neamurilor” (Ap 22,2). In asteptarea plinitatii sale,
aceastd viziune std fnaintea noastrd ca un indemn, ca o chemare de
a ne depdsi dezbinarile si de a lucra impreund: aceasta este calea lui
Isus Cristos, ieri, astdzi si in veci.

Cantarea sperantei: ,Magnificat”

243. Al patrulea punct al acestui program de viata crestind — dupa
credinta care contempld planul de iubire al Tatdlui, caritatea care ne
uneste intr-un singur trup eclezial si speranta care sustine actiunea
noastrd in lume — este rugdciunea. Cantarea Mariei insoteste
angajarea noastra. In fata Elisabetei, care ii vesteste cd a devenit mama
Domnului, Maria izbucneste intr-un imn de lauda si de bucurie:
sufletul ei proclamd madrirea Domnului, iar duhul ei tresalta in
Dumnezeu, Mantuitorul ei, pentru cd El a ales o tdndrd sdracd si mica
pentru planul Sdu de mantuire. Dintr-odatd, Maria vede intreaga
istorie cu ochii acestei descoperiri. Nimic nu s-a schimbat in jurul
ei: situatia sociopolitica a epocii sale ramane aceeasi, cu romanii care
ii stapanesc tara si cu poporul ei dezbinat si umilit. Si totusi, totul
s-a schimbat inlduntrul ei, iar aceasta ii Ingaduie sd vada ceea ce este
nevdazut. Dumnezeu a si facut lucruri mari cu puterea bratului Sau, i-
a si risipit pe cei mandri, i-a doborat pe cei puternici, i-a indltat pe cei
umili, i-a coplesit cu bunuri pe cei flimanzi si i-a trimis pe cei bogati
cu mainile goale. El l-a si sprijinit pe Israel, slujitorul Sau. Dumnezeu
,,Se asazd de partea celor din urma. Planul Sdu este adesea ascuns sub
terenul opac al vicisitudinilor omenesti, in care triumfd «cei mandri,
cei puternici si cei bogati». Cu toate acestea, este randuit ca puterea

Lui tainica sa se reveleze la sfarsit.” [222]
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244. Fecioara Maria nu numai cd ne invata sa vedem lucrarea
nevdzuta a lui Dumnezeu, ci ne indreaptd privirea si ,spre punctele
de fracturd ale omenirii, acolo unde se produce distorsiunea lumii,
in contrastul dintre cei umili si cei puternici, dintre cei sdraci si cei
bogati, dintre cei satui si cei flimanzi”, invatandu-ne ,sa dobandim
un alt punct de vedere, pentru a privi lumea de jos, cu ochii celui care
suferd, nu cu optica celor puternici; pentru a vedea istoria cu privirea
celor mici si nu cu perspectiva celor puternici; pentru a interpreta
evenimentele istoriei din punctul de vedere al vaduvei, al orfanului,
al strainului, al copilului ranit, al exilatului, al fugarului”. [223] in
acest fel, Fecioara devine , poeta si profetd a rascumpararii”, pentru
cd de pe buzele ei izvoraste ,.cel mai puternic si mai innoitor imn
care s-a rostit vreodatd, Magnificat; ea este cea care dezvaluie planul
transformator al economiei crestine, rodul istoric si social care si
astazi isi trage din crestinism obarsia si puterea”. [224]

245. Cu aceeasi credintd a Mariei, sd devenim tesdtori de speranta in
lumea noastra, impdrtdsind ceea ce suntem si ceea ce avem, pentru ca
prezenta lui Isus sa creasca intre noi si imparatia Sa sa prinda chip. In
fidelitatea smeritd a fiecdrei zile, si vremea IA poate fi un pas in care
Duhul face sa rodeasca civilizatia iubirii in vietile noastre; Domnul
continud sd fnnoiascd toate lucrurile si tine deschisa pentru fiecare
epocé posibilitatea de a deveni istorie a mantuirii in lumina Intruparii.
Incredintez aceastd dorintd Mamei lui Cristos, femeii Magnificatului,
ca sd insoteasca pasii nostri in prezentul care se schimba si sa pazeasca
in fiecare dintre noi increderea in Evanghelie, pentru ca sa putem
da marturie despre frumusetea unei magnifice umanitati locuite de
Dumnezeu.

Dat la Roma, la Sfantul Petru, in ziua de 15 mai a anului 2026, al doilea al
Pontificatului meu.
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